EDITORIAL

Am 31. Ma findet an der Hebréischen Universitdt ein Festakt zum
Erscheinen der »Jerusalemer Mischna« statt, an dem unter anderen der deut-
sche Botschafter in Isragl, Seine Exzellenz Dr. Clemenz von Goetze, der
Dekan der Geisteswissenschaftlichen Abteilung der Hebréischen Universitét,
Professor Dr. Dror Wahrman und der Leiter des Judischen Museums Berlin
und ehemalige Princeton Professor, Professor Dr. Dr h.c mult. Peter Schéfer
sprechen werden.

Grund genug, das von Kritikern a's epochemachende Ausgabe des Grund-
textes des Judentums bezeichnete Werk als Thema in diesem Heft vorzu-
stellen, nachdem bereits nach Abschluss der Jerusalemer Mischna im Heft
1-2016 kurz darlber berichtet worden war. Inzwischen ist auch die deutsche
Ausgabe beim Verlag der Weltreligionen (Suhrkamp) vollsténdig erschienen.

Nach einer kurzen Einleitung in das Besondere der Ausgabe der Jerusa
lemer Mischna folgt die bisher langste und auch wohl sachkundigste Rezen-
sion der Ausgabe durch den besten Kenner der Sachlage, Giinter Stemberger.

Danach gibt es wie Ublich Berichte aus der eigenen Arbeit der Israel
Interfaith Association, einiges aus der interreligitsen Welt Israels und Neues
archaologischer Entdeckungen in diesem geschichtstréchtigen Land.

Jerusalem, im April 2018 Michael Krupp



THEMA Die Jerusalemer Mischna

Die Lektire eines Buches wie das der Mischna mag fir manche wie eine
Reise in ein unbekanntes Land sein, wie ein Besuch in einem fremden Land,
dessen Sprache man nicht spricht, und dessen Einwohner man nicht kennt.
Man lauft durch das verwirrende Labyrinth von Straf3en und Gassen, und
wirft einen verstohlenen Blick durch den Spalt einer angelehnten TUr in das
Innere der Hauser. Und doch, zu Hause heil wieder angekommen, ist man
verzaubert, vidleicht auch verstort, in jedem Fall aber beriihrt von dieser
fernen Welt. Manchmal ist es gut, sich vorher einen Reiseprospekt von die-
sem Land anzusehen.Ein solcher Reiseprospekt will diese Einleitung in die
Welt der Mischna sein.

Was ist nun die Mischna? Sie entstand nach der Tempelzerstérung im
Jahre 70 u.Z. Sieist die erste Zusammenfassung des rabbinischen Judentums
zum gesamten Gebiet der miindlichen Gesetzeslehre. In dhnlicher Weise wie
das Neue Testament das entstehende Christentum vom Volk des Alten Tes-
taments, der Hebréischen Bibel, abgrenzt, definiert die Mischna das Juden-
tum in neuer Weise gegenliber alen anderen Stromungen im Judentum,
gegentiber denen der Phariséismus sich jetzt nach dem Untergang des Tem-
pels meinte abgrenzen zu miissen. Zugespitzt kann gesagt werden, was das
Neue Testament auch fir das Versténdnis des Alten Testaments fur das Chris-
tentums ist, ist die Mischna und der Talmud fir das Judentum. Inhaltlich ist
die Mischna nach einem bestimmten Prinzip in sechs Ordnungen, Sedarim
auf hebréisch, aufgeteilt. Diese sechs Ordnungen umfassen den ganzen
Bereich des menschlichen Lebens, des Kultus, der Alltags- und Festtagsbe-
stimmungen, des mitmenschlichen Verhaltens sowie der Beziehung zu Gott.

Der Entstehungsprozess, der schon in der Zeit des Zweiten Tempels
begann, dauerte nach der Tempel zerstérung noch mehr as ein Jahrhundert
an, bis er in einer endguiltigen Form unter Jehuda ha-Nasi, 200 u.Z., zu einem
Abschluf? kam. Damit wurde die Mischna zur Grundlage aller weiteren hal-
akhischen, religionsgesetzlichen, Literatur, die zundchst im Pal&stinischen,
und dann im Babylonischen Talmud einen weiteren Hohepunkt und Zwi-
schenabschluR erreichte und dann spéter in den halakhischen Kompendien,
aber auch in den Midraschim, den Bibelkommentaren, bisins Mittelalter und
dartber hinaus, weitergeftihrt wurde.
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Die Mischna ist der Grundstock des Talmuds oder besser der Talmudim,
des Babylonischen Talmuds (Bavli), der, wie der Name schon sagt, in Baby-
lonien entstanden ist, sowie des sogenannte Jerushalmi oder auch paléastini-
sche Tamud genannt, der im Land Israel verfaldt wurde. Beide Talmudim
wollen eine Auslegung der Mischna sein.

Da die bisherigen Ausgaben der Mischna mangelhaft sind, was spéter
noch erklért wird, hat sich ein Kreis von Absolventen des Studienprogramms
»Studium in Israel« zusammengefunden und beschlossen, eine bessere und
zuverlassige Ausgabe zu erstellen. Die »Jerusalemer Mischnak, wie sie im
Unterschied zu anderen Ausgaben genannt wird, macht es sich zur Aufgabe,
dem Wissenschaftler und Laien, dem Lehrer, Pfarrer, Juristen, Historiker und
jedem, der am Judentum interessiert ist, einen verl&3ichen Text und eine
getreue Ubersetzung mit einer zum Verstandnis notigen Erklarung zu bieten.
Als erste Gesamtmischnaausgabe in deutscher Sprache berticksichtigt sie die
zwei unterschiedlichen Versionen der Mischna, die babylonische und die
pal astinische.

Beim Studium jeder Literatur kommt es immer darauf an, aus welchem
Grund man etwas kennenlernen will. Jahrhundertelang haben Christen den
Talmud und damit auch die Mischna gar nicht zur Kenntnis genommen und
schlimmer noch, haben ihn verfolgt und schliefdlich verbrannt, weil er die
christliche Wahrheit zu gefahrden schien. Spéter begannen Christen, Talmud
und Mischna zu studieren, um das Judentum und seine Texte besser bekdmp-
fen zu konnen. Daneben gab es seit der Zeit der Humanisten, aber immer
auch Christen, die die Mischna studiert und benutzt haben, um das Christen-
tum und das Neue Testament besser zu verstehen. An diese Tradition anzu-
knupfen ist heute besonders fir Theologen eine unentbehrliche Notwendig-
keit. Wissenschaftlich ist es unhaltbar, das Neue Testament nur aus seiner
griechischen Umwelt heraus erkléren zu wollen. Das Neue Testament ist in
seinen Hauptbestandteilen ein jldisches Buch.

Es gibt natlrlich auch noch einen anderen Weg, sich mit der Mischna zu
beschéftigen. Man kann sie als Niederschlag einer grofen Literatur ansehen,
die es lohnt, um ihrer selbst willen studiert zu werden. Die Mischna ist der
Spiegel einer reichen Kultur, der Ausdruck einer Zeit, die versucht die Fra-
gen, die an die menschliche Existenz gestellt sind, zu beantworten. Zweifels-
los ist die Beschaftigung mit der Mischna unter diesem Gesichtspunkt das
aufregendste. Die Mischna ist kein Buch einer Sekte, einer kleinen Gemein-
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schaft, die nicht Uber sich selbst hinausschauen konnte. So sind die Pro-
bleme, die die Autoren der Mischna umgetrieben haben, nicht immer speziell
judische. Natlrlich sahen sich die Rabbinen in einer von Gott abgefallenen
Welt, diein die Irre geht, die es mitsamt der eigenen Gemeinschaft zu retten
galt. Aber in dem grundsétzlichen Infragegestelltsein als Mensch — in dem
Suchen nach dem Sinn des menschlichen Lebens, in dem Umgang mit Mit-
mensch und Umwelt, in seiner Auserwahitheit als Mensch vor Gott und
Engeln, wie Moses, der in den Himmel stieg, um die Tora auf die Erde zu
holen — erlangt die Mischna zuweilen Dimensionen, die, gleich der Bibel
eine Botschaft fur die ganze Welt enthalten.

Zum Schluf? bleiben die zahlreichen Kurzerzéhlungen, Gleichnisse und
Ausspriiche, die wie Rétsel anmuten, die in eine Welt fihren mit keinem
Ausgang, Gleichnisse, die nicht aufgehen, weil die Bilder, die die himmli-
sche Welt meinen, aus dieser Welt genommen sind und diese Welt mit der
kommenden nicht vergleichbar ist; Gleichnisse, in denen die Bilder in eine
andere Dimension der Wirklichkeit Uberleiten, wobei manchmal der Ein-
druck entsteht, da’ es dem judischen Dichter aus Prag, Franz Kafka, noch
am ehesten gelungen ist, sie in ihrem Wesen zu erfassen und nachzuschrei-
ben.

Der Text der Mischna — Zwel Rezensionen

Im Folgenden soll dargestellt werden, warum es notwendig war, eine neue
Mischnaausgabe zu verdffentlichen, denn es gab bisher keine zuverléssige
und korrekte Ausgabe. Die Situation ist folgendermal3en: Eslassen sich deut-
lich zwei Hauptrezensionen unterscheiden: Der Mischnatext, wie er in Palés-
tina anerkannt war, und der Mischnatext, wie er in Babylonien gelehrt
wurde. Zu erkléren ist das dadurch, dal? sofort nach Abschliuf? der Redakti-
onsarbeit die Mischna nach Babylonien kam, dort studiert wurde und als
Grundlage des im Entstehen begriffenen Talmuds diente. Im Land Israel
selbst aber wurde die Mischna vom Lehrhaus Rabbis noch einmal Uberar-
beitet, und diese Uberarbeitete, spdtere Form wurde die Grundlage des im
Land Israel entstehenden Talmuds.

Allerdings haben sich auch die Originaltexte, wie sie einmal jeweils dem
Babylonischen und Pal astinischen Talmud vorgel egen haben, nicht als Ganze
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erhalten, denn die Tamudhandschriften, die in der Regel den gesamten
Mischnatext eines jeden Kapitels an dem Anfang der Gemara, der Misch-
nadiskussion, stellen, haben diesen Text anscheinend aus anderen Quellen
Ubernommen. Denn dort findet sich ein Mischtext aus beiden Typen, der
nicht identisch mit den kurzen Mischnazitaten, die am Anfang eines jeden
neu diskutierten Unterabschnittes stehen, den sogenannten Pisgaot, ist. Diese
Pisgaot scheinen den unverfélschten Mischnatext der babylonischen Rezen-
sion zu représentieren.’ Leider sind sie nur sehr abgekiirzt vorhanden, wenn
auch in jeder Handschrift verschieden lang. Einige Talmudfragmente aus der
Geniza enthalten diesen Text auch in der den Abschnitten vorgestellten
Mischna oder — 6fter — in den Mischnapartien innerhalb der Gemara dhnlich
wie spéter die Talmuderstdrucke Soncino und Bombergi.

Zusammenfassend und vergrobernd ist zu sagen: Die palastinische Version
hat sich am besten in den drei vollsténdigen Mischnahandschriften erhalten,
dlerdings in unterschiedlicher Weise, sowie in den Genizafragmenten, die
nur den Mischnatext haben. Der babylonische Texttypus hat sich am besten
in den kurzen Zitaten innerhalb der Gemara, den sogenannten Piskaot ent-
halten erhalten, und in den Texten der Mischna, die sich in den meisten
Talmudhandschriften am Anfang eines jeden Kapiels finden.

Keine dieser Textlberlieferungen ist nun in den gedruckten Mischnaaus-
gaben so enthalten. Die Mischna wurde zuerst vollstandig in Neapel 1492
gedruckt. Einige Traktate der Mischna sind schon frither gedruckt worden,
vor adlem in Spanien, aber nicht die vollstandige Mischna. Dieser Druck,
Neapel, enthdt den Text der Mischna zusammen mit dem ins Hebréisch
Ubersetzten Kommentar des Maimonides, ein besonders korrumpierter Text,
was den Text der Mischna angeht. Das ist so zu erkldren: Die hebréische
Ubersetzung basiert auf dem arabischen Text des Maimoides. Das Arabisch
gilt nur fir den Kommentar, der Mischnatext ist auch in der

! Der Jerushami hat uspriinglich, wie auf Grund der erhaltenen Genizafragmente zu schliefen
ist, nur die Gemara, nicht aber die Mischna eingeschlossen. Die heute vorfindlichen — sehr
kurzen — Pisgaot und die vollstandige Mischna am Anfang der Kapitel sind spéter einge-
tragen worden. Die Mischna wurde in Paléstina und in den von ihm abhéngigen Gebieten,

Suditalien, spater ganz Italien und Ashkenaz, sowie dem Jemen, as ganzes Buch weiterhin

abgeschrieben. Im Jemen allerdings immer nur mit dem arabischen Maimonideskommentar.

Hier kannte man die Mischna als selbsstandiges Buch neben dem Palastinischen Talmud. In

Babylonien und in den von ihm abhangigen Gebieten, Agypten, Nordafrika und Spanien,

wurde die Mischna al's selbsténdiges Buch nicht weiter abgeschrieben oder Uberliefert, dasie
vollkommen im Babylonischen Talmud enthalten war.
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Ein Talmudfragment, in dem das gesamte Kapitel jeweils an den Anfang
der Gemara gestellt ist. Kapitel 7 von Mischna Bekhorot, Spanien 15. Jh.,
MS Krupp 3894.04
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Originalausgabe des Maimonideskommentars Hebraisch. Dieser Mischnatext
des Maimonides ist nun schon a's verderbt anzusehen. Der grél3ere Teil des
arabischen Originals ist as Autograph erhalten geblieben. Maimonides hat
sich fur diesen Kommentar einen besonderen Mischnatext geschaffen, der
eklektisch aus den beuden Rezensionen auswéhlt. Dies mag noch angehen.
Schlimmer wird es aber, wenn kein Text Maimonides vorlag. Er schreibt im
Vorwort zu seinem Kommentar, dal3 es ihm nicht immer méglich war, eine
Mischnahandschrift zu finden, so dal3 er genttigt war, aus dem Kopf zu
Zitieren.

Dieser eklektische und zum Teil phantasievolle Text wurde nun noch ein-
mal in der Zeit, in der der arabische Kommentar ins Hebréische tbersetzt
wurde, stark verandert und neu geordnet. Diese Ubersetzung war eine
Gemeinschaftsarbeit von Gelehrten, die im 13. Jahrhundert im christlichen
Spanien und der Provence lebten. Sie fanden Handschriften mit einem ver-
kirzten Mischnatext vor und waren so gezwungen, den Mischnatext neu
zusammenzustellen. Auch die Ubersetzer schreiben in ihrem Vorwort, sie
hétten nicht immer Mischnahandschriften zur Verfligung gehabt und seien so
gezwungen gewesen, aus dem Kopf zu zitieren. Dieser Text, die Mischna mit
dem hebréischen Maimonides Kommentar, ist nun der schlechteste Text der
Mischna Uberhaupt, den man sich vorstellen kann. Dieser Text wurde aber
zur Vorlage fir den Setzer des Erstdruckes. Zusétzlich ist der Erstdruck nicht
besonders sorgféltig ausgefuhrt worden. Er enthdlt zahireiche ausgespro-
chene Druckfehler, manchmal bis zur Unverstdndlichkeit des Textes. Auf
Grund dieser Situation haben die folgenden Drucke, die von dem christlichen
Drucker Bombergi in Venedig im Zusammenhang seiner Talmudausgabe
vorgenommen wurden, den Mischnatext verbessert, und zwar durchgehend
nach dem Text, den sie in den Talmudhandschriften vorfanden, also einen
Text der babylonischen Version. So weisen die Mischnadrucke ab Venedig
1520, und besonders nach dem dritten Venediger Druck des christlichen
Druckers Justiniani von 1546, einen mehr oder weniger babylonischen Typus
auf. Das heif3t, von der urspriinglichen palastinischen Version ist nichts mehr
oder nicht mehr viel geblieben.

Auf den kommenden beiden Seiten eine Doppelseite aus dem Traktat Avot der
Jerusalemer Mischna.



Avot 2,4-6

zum Tage deines Todes; richte deinen Mitmenschen nicht, bis du in seine Lage
kommst; sage nicht, es ist unméglich,14 das zu verstehen, denn zum Schluss ist
es doch verstindlich; und sage nicht, wenn ich Zeit habe, werde ich lernen,
vielleicht hast du nie Zeit.

Mischna 5

Er pflegte zu sagen: Kein Unwissender" ist gottesfiirchtig, und kein Ungelern-
ter'® ist ein Chassid."” Kein Schiichterner kann Schiiler sein und kein Pedant
Lehrer.'"® Niemand, der sich viel mit Handel beschiftigt, wird weise werden,
und wo es keine Menschen gibt, bemiihe dich, ein Mensch zu sein.

Mischna 6

Einmal' sah er einen Totenschidel, der auf dem Wasser schwamm, da sagte er

zu thm: Weil du ertrinkt hast, haben sie dich ertrinkt, und das Ende derer, die
dich ertriankt haben, wird sein, dass sie selber ertrinken.?

»Er pflegte zu sagen« (vgl. die Anmerkung zu Mischna 1,2), das hdufig bei der Neu-
aufnahme von Hillel-Spriichen steht, konnte darauf hinweisen, dass es sich hier um einen
Hillelspruch handelt. Wieder enthélt der Satz einen ganz und gar dialektischen Gedan-
kengang. Christliche Ausleger (Herford, Beer) haben betont, dass er dem jesujanischen
Ausspruch in der Passionsgeschichte: »Nicht wie ich will, sondern wie du willst. Dein
Wille geschehe.»( Matth 26,39), der eine absolute Unterwerfung des Gehorsams gegen
Gott signalisiert, nahekommt, aber nicht »hinanreicht« (Marti/Beer, >Abot, Giefien, 1927,
S.41f). Darauf nicht bezugnehmend gibt aber Fraenkel im oben zitierten Buch, S. 403,
eine Auslegung dieses Spruches, die die christliche in Frage stellt. Fraenkel spricht
davon, dass, wenn man diesen Text dialektisch versteht, er genau das sagt. Das Revo-
lutiondre an dem Ausspruch ist, dass der Mensch es fertig bringen soll, seinen Willen
Gott ganz unterzuordnen, bis der Wille des Menschen und der Wille Gottes eins sind.
Dann erfiillt auch Gott den Willen des Menschen, weil beides ja eins ist. Es heifit ja
gerade nicht: »damit er deinen Willen tue«, sondern: »damit er deinen Willen tut wie
seinen«, man kann auch sagen »als seinen«. Dann entsprichen sich Jesu Aussage und die
hier vorgebrachte genau.

13 Spitestens hier, gegen Ende des Einschubs, folgen noch einmal Ausspriiche
Hillels, die in 1.14 unterbrochen worden waren. HS Kaufmann verschreibt sich und
beginnt diesen Satz mit »R(abbi) s(agt) Hillel«. Dies ist von einigen Interpreten als
»Rabbi Hillel« gelesen und so verstanden worden, dass hier nicht von Hillel dem Alten,
sondern einem anderen Hillel, vielleicht Hillel II, dem Sohn Judas III und Vater von
Gamliel V, der gegen Ende des vierten Jahrhunderts lebte (Vierte Generation der palis-
tinischen Amorder), die Rede ist. Dies ist aber unwahrscheinlich, weil es schwer zu
verstehen wire, dass man von einem sonst fast unbekannten Hillel mehr Ausspriiche als
von jedem anderen Gelehrten im Traktat Avot iiberliefert hat. Aulerdem werden in den

14
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Parallelstellen der rabbinischen Literatur alle folgenden Ausspriiche Hillel dem Alten
zugesprochen.

14 Die urspriingliche Form in der Handschrift Kaufmann =woX statt °X
“woR hat die alte paldstinische Ausdrucksweise erhalten, vgl. M.Krupp, ‘Arakin,
Berlin/New York 1971, S. 117f.

15 In der Tora.

16 Am Haaretz, ein Ungelernter, einer der Unwissenden, die nicht zur Bewegung
der Pharisder oder einer der anderen Parteien gehorte, das breite Volk.

17 Ein Frommer. Es gab zur Zeit Hillels eine Bewegung von Frommen, denen
man Laxheit in der Befolgung der Gebote nachsagte. Nach Hillel kann jemand, der die
Gebote nicht kennt und deshalb nicht einhiilt, kein Frommer oder Chassid sein.

18 Dieser Ausspruch beriihrt das Wesen des antiken jiidischen Lernens, das ganz
im sokratischen Sinn davon lebt, dass der Schiiler fragt und der Lehrer durch seine
Antworten lehrt. Ein schiichterner Schiiler, der nicht zu fragen versteht, kann also nichts
lernen, und ein pedantischer Lehrer, der die Schiiler abschreckt, Fragen zu stellen, kann
kein Lehrer sein.

19 Zum ersten Mal wird hier ein Ereignis zum Anlass eines Spruches angefiihrt.
Die Einleitung ist in Hebriisch, der Ausspruch selber in Aramdiisch.

20 Dieser Ausspruch wird gemeinhin so wie der Ausspruch in mSota 1,7 ver-
standen: »Mit dem MaB, mit dem ein Mensch misst, wird er selber gemessen.« Das
gleiche findet sich im Mund Jesu, Matthius 7,2 oder Matthéus 26,52. (Vgl. aber dagegen
Lukas 13,1-5.) Fraenkel hat aber in seinem bereits angefiihrten Buch, Darche ha-agada
weha-midrasch, S. 401f, darauf hingewiesen, dass dieser Ausspruch unter Beriicksichti-
gung des genauen Wortlautes gerade eine Durchbrechung dieses Schemas bedeutet. Am
Anfang steht der Urheber des Unrechts, wie der Morder Kain. Seine Tat verdoppelt das

15



10 Thema: Die Jerusalemer Mischna

Dieser Text ist nun durch die christliche Zensur ab der Mitte des 16.
Jahrhunderts zusétzlich verstimmelt worden. So wurden z.B. alle Stellen, in
denen die verschiedenen hebréischen Worte fur Fremde, Nichtjuden, Sama-
ritaner und &hnliches vorkommen, von der christlichen Zensur in den Begriff
‘aku’’m umgewandelt. Diese Neuschopfung der Zenzur ist eine Abkirzung
von ‘ovde kokhavim umazalot, »Anbeter von Sternen und Sternbildern.
Anfang des 20. Jahrhunderts, als die Zensur endgiiltig annuliert wurde — am
spatesten in Russland, dem Land der grofen Musterausgaben der rabbini-
schen Literatur, einschliefdich der Mischna und des Tamuds — wurde ver-
sucht, diese Zensurstellen wieder riickgéngig zu machen, héufig aber ohne
Hinzuziehung dlterer Drucke, geschweige dterer Handschriften. Das Ergeb-
nisist ein besonders korrumpierter Text.

Angesichts dieser Textsituation wére es das Anliegen einer jeden wissen-
schaftlichen Arbeit an der Mischna gewesen, zuerst einma eine kritische
Ausgabe der Mischna zu schaffen, besonders nachdem es drei vollstandige
Mischnahandschriften gibt und nach der Entdeckung des dltesten Mischna-
materials in der Kairoer Geniza gegen Ende des 19. Jahrhunderts. Ehren-
werte Versuche in dieser Richtung hat es immer wieder gegeben, auch
erschienen einige gute Einzelausgaben, eine kritische Ausgabe der Gesamt-
mischna steht bisher nicht zur Verfligung.

Die »Jerusalemer Mischna« will nun diesem Missstand Abhilfe schaffen.
Sie stiitzt sich auf die Textuberlieferung in den alten Handschriften. Wie
gesagt gibt es drei Handschriften der vollsténdigen Mischna. Die dteste
Handschrift, sie stammt wahrscheinlich aus dem 10. oder 11. Jahrhundert
und ist in Palastina oder Siditalien geschrieben, ist die sogenannte Hand-
schrift Kaufmann. Sie hat dem judisch-ungarischen Gelehrten David Kauf-
mann gehort, der sie der Akademie der Wissenschaften in Budapest ver-
macht hat. Diese Handschrift ist nicht nur die &lteste, sondern hat auch den
besten Mischnatext enthalten. Das Mischnische Hebréisch ist eine eigene
Sprachentwicklung gegentber dem biblischen Hebréisch. Da das biblische
Hebréisch als das klassische Hebréisch galt, beurteilten die Abschreiber der
Mischna das mischnische Hebréisch als minderwertig und »verbesserten« es
héufig nach dem biblischen Hebréisch. Dies ist am wenigsten in der Hand-
schrift Kaufmann geschehen, die zahlreiche alte Formen des mischnischen
Hebréisch erhaten hat, die in spéteren Texten verloren gegangen sind. Ein
Vergleich mit den ebenso alten oder noch alteren Genizafragmenten machen
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dies anschaulich. Die zweite Handschrift liegt in Parma und stammt, wie ich
in der Einleitung nachgewiesen habe, aus dem Ende des 11. Jahrhundert. Die
spateste Handschrift ist eine Cambridger Handschrift, die aber am besten die
dte palastinische Version erhalten hat.

Diese drei Handschriften reprasentieren mehr oder weniger die palastini-
sche Version, die auch in den fragmentarischen Genizafragmenten zum Aus-
druck kommen, die zwar im Variantenapparat der Jerusalemer Mischna nicht
verzeichnet, hin und wieder aber im Kommentar berlicksichtigt sind.

Die babylonische Version wird im Variantenapparat durch die einzige voll-
sténdige Handschrift des babylonischen Talmuds reprasentiert und zusétzlich
durch den Druck, wie er seit dem 16. Jahrhundert tblich ist, sich ebenso in
der Wilnaer Musterausgabe findet und auch der Text, der der israglischen
Mischnaausgabe von Hanoch Albeck zugrunde liegt, der lediglich die christ-
liche Zensur der Wilnaer Ausgabe riickgangig gemacht hat und zwar auf-
grund der frihen unzensierten Druckausgaben.

Alle anderen Mischnatexte wurden nicht berlicksichtigt, so der Text der
M aimonideshandschriften mit arabischen wie hebréischen Kommentar aus
den oben geschilderten Grinden, a's eklektischer und unzuverl&ssiger Text.
Der Text, der von den Druckern an den Anfang eines jeden Kapitels des
Jeruschalmi gestellt ist, scheint von der Handschrift Parma bernommen
worden zu sein, oder von einer Handschrift, die der Handschrift von Parma
sehr dhnlich war, so dass auch eine Wiedergabe dieses Textes als unselb-
sténdigem Text sich ertibrigte. Damit zeigt der hebréische Teil der Jerusale-
mer Mischna im Grofen und Ganzen die heute noch vorfindliche Textuiber-
lieferung.

Die Ubersetzung ins Deutsche benutzt die Kaufmann Handschrift als Vor-
lage und weicht nur in begriindeten Ausnahmeféllen davon ab. Varianten der
anderen Handschriften und die der babylonischen Version werden im Kom-
mentar in Deutsch mitgeteilt und, wenn nétig, erklart.

Da die wichtige Rezension der Jerusalemer Mischna durch Glnter Stem-
berger folgt, der sehr ausfiihrlich auf Ubersetzung und Kommentierung ein-
geht, braucht dazu hier an dieser Stelle nichts mehr gesagt zu werden.

Dass hier die sehr ausfilhrliche Kritik der Jerusalemer Mischna von Glinter
Stemberger folgt, hat mehrere Griinde. Dies geschieht gerade wegen ihrer
Kritik zu Einzelheiten der Einleitung, der Ubersetzung und der Kommentie-
rung. Zum einen zeigt es, dass keine wissenschaftliche Ausgabe, wie sehr
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ihre Bearbeiter sich auch um sie bemuht haben, immer auch Licken und
Fehler oder Ungenauigkeiten aufweisen wird. Zum anderen regt sie dazu an,
die Kritik bei einer Neuausgabe zu berlicksichtigen und Fehler zu beseitigen.
Hinzu kommt, dass Ginter Stemberger wohl die Autoritét auf dem Gebiet
der Judaistik und der Mischnaforschung schlechthin ist. Alle Studenten
arbeiten mit seinem Standardwerk »Einleitung in Talmud und Midrasch« in
seinen zahlreichen Auflagen, das die friiheren Ausgaben mit dem selben Titel
von Hermann Strack erst fortgesetzt, dann abgeldst hat. Eine Stimme eines
solch renomierten Wissenschaftlers auf diesem Gebiet lohnt sich alemale
mitzuteilen, um ein besseres Urteil zu besagten Gegenstand bilden zu kon-
nen.?

Von einigen Kitikern immer wieder angemahnt und auch von Stemberger
erwahnt ist das Fehlen einer Vokalisation. Die meisten Mischnahandschriften
und Fragmente sind nicht vokalisiert, oder nur hin und wieder bel schwie-
rigen Wortern. Eine Ausnahme ist die Handschrift Kaufmann, die urspriing-
lich auch unvokalisiert war, spéter aber, wahrscheinlich im 12. Jahrhundert
vokalisiert wurde, und zwar nach einer Vorlage, die auch im Text von der
Handschrift Kaufmann abwich. Diese Abweichungen hat der Vokalisator
zum Teil in die Handschrift eingetragen, in dem er den ursprunglichen Text
bis zur Unleserlichkeit® ausradiert und mit dem neuen Text Uberschrieben
hat. Dazu enthdlt die Handschrift Kaufmann zahireiche Randbemerkungen
zuerst von dem Vokalisator und dann auch von spéteren Handen. Diese Art
und Weise der Vokalisation ist historisch interessant, entspricht aber nicht
den heutigen Regeln. Ich plane deshalb eine reine Textausgabe herauszuge-
ben mit dem vokalisierten Kaufmanntext und daneben dem vokalisierten

Auf der Seite gegenuiber Beispiel flr vokalisierte Ausgabe von zwei Texten,
HS Kaufmann und Druck, mit Variantenapparat.

2 Im letzten bei Suhrkamp erschienenen Band, Reinheiten, der fast 1000 Seiten umfasst, ist mir
ein faus-pas passiert, indem ich unter den Mitarbeitern Melanie Mordhorst-Mayer, die Stu-
dienleiterin von »Studium in Israel«, und ihrem Mann, Haim Mayer, aufzulisten vergessen
habe. (In der Jerusalemer Mischna sind beide als Bearbeiter des Traktats Nidda genannt.)
Beide haben eine ausgezeichnete Arbeit zum Traktat Nidda vorgelegt. Fur dieses Versehen
mdchte ich mich auch an dieser Stelle entschuldigen.

3 Auch mit ultravioletem Licht war es mir bei mehreren Besuchen in Budapest nicht moglich,
den urspriinglichen Text zu ermitteln.
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Text der Ublichen Drucke. Wenn mir al's Achtzigjdhrigem noch die Zeit bleibt
und wenigstens einige Mitarbeiter der friheren Ausgabe bereit sind, wieder
mitzuarbeiten, wirde ich auch noch gerne eine Ausgabe zumindest mit den
wichtigsten und mehr oder weniger vollstandigen Genizafragmenten in
Angriff nehmen.

Das ist bei einigen Traktaten nicht sehr schwierig, da es nur einige wenige
Fragmente zu einem bestimmten Traktat gibt. Bei viel gelesenen Traktaten
kann aber die Anzahl der Fragmente an die Hundertgrenze reichen, wie
gleich beim ersten Traktat der Mischna, Berachot, Segensspriiche, mit neun
Kapiteln oder dem Traktat Schabbat mit 24 Kapiteln. Dankbar zur Kenntnis
zu nehmen ist, dass es jetzt in einer dreibéndigen Ausgabe ein Verzeichnis
dler Mischna- und Talmudfragmente gibt, die von Professor Yaakov Suss-
mann mit einem Stab von Mitarbeitern in jahrzehtelanger Kleinarbeit zusam-
mengetragen wurde. Auch ich habe zeitweise an diesem Projekt teilgenom-
men.

DIE JERUSALEMER MISCHNA MICHAEL KRUPPS

Glnter Stemberger*

Im Kontext von »Studium in I srael« eine Mischna-Ausgabe® zu wagen, kann
as programmatische Ansage gelten. Gegen die zunehmende Tendenz, sich
auch in judischen Studien weithin oder gar fast ausschliefdlich auf die Gegen-
wart zu konzentrieren, wird damit die grundlegende Bedeutung der Textar-
beit an den historischen Quellen judischer Tradition in den Mittel punkt
gestellt. Damit teilt Michael Krupp seine eigenen wissenschaftlichen Inter-
essen, beginnend mit seiner Dissertation® bis hin zur langjahrigen Lehrtétig-

4 Aus: Johannes Ehmann u.a., Alles wirkliche Leben ist Begegnung, Leipzig 2018, S. 109-118.

S MICHAEL KRUPP (Hg.), Die Mischna. Textkritische Ausgabe mit deutscher Ubersetzung
und Kommentar, Ein Karem/Jerusalem 2002—-2016. Die Reihe besteht aus: MICHAEL
KRUPP, Einleitung in die Mischna, 2002, und 63 Einzelheften fir jeden einzelnen Traktat.
26 Traktate hat Krupp allein bearbeitet, die Ubrigen 37 wurden von Mitarbeiter(inne)n Uber-
setzt und kommentiert, doch jeweils von M. Krupp in verschiedenem Umfang Uberarbeitet.

6 MICHAEL KRUPP, Arakin (Schatzungen). Text, Ubersetzung und Erkl&rung nebst einem
textkritischen Anhang, Berlin 1971 (Teilband der »Gief3ener Mischna«); DERS., Mischna-
traktat ' Arakin. Computergesteuerte Textkritische Ausgabe, Hildesheim 1977.
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keit an der Talmudabteilung der Hebradischen Universitét und v. a. der Arbeit
an rabbinischen Handschriften,” mit den von ihm betreuten Teilnehmern am
»Studium in Isragl«. Zugleich setzt er damit eine Tradition fort, die man bis
auf die von Hermann L. Strack herausgegebenen »Ausgewéhlten Mischna-
traktate« zurtickfihren kann.® Parallel dazu hat Michael Krupp eine Einfiih-
rung in die Mischna sowie eine Ubersetzung der Mischna im Verlag der
Weltreligionen vorgelegt, die auf dieselben Mitarbeiter zurtickgreift.® Insge-
samt spiegelt diese Mischna-Ausgabe die Hoffnung und Uberzeugung, dass
die Arbeit mit der Mischna (und vielleicht auch allgemeiner mit rabbinischen
Texten) im Rahmen des Studiums der Theologie auch in Zukunft ihren Platz
behalt bzw. wieder gewinnt.

| DIE EINLEITUNG

Der schmale Band, mit dem Krupp die Ausgabe einleitet, umfasst die Ubli-
chen Themen einer Einleitung — historische Voraussetzungen, Phasen der
Entstehung und Redaktion der Mischna, TextUberlieferung, wichtigste
Mischna-Lehrer, Logik und Methodik der Rabbinen, Aufbau und Inhalt der
Mischna sowie a's Ausblick ihre weitere Geschichte in der Kommentierung
durch die beiden Tamude.

"MICHAEL KRUPP, Manuscripts of the Mishna, the Tosefta, the Palestinian Talmud, the
Babylonian Tamud, in: SHMUEL SAFRAI (Hg.), The Literature of the Sages. First Part:
Oral Tora, Halakha, Mishna, Tosefta, Talmud, External Tractates, Assen 1987, 252 —259.301
—302.319 — 322.346 — 366.

8 HERMANN L STRACK, Ausgewéhlte Mignatraktate nach Handschriften und alten Drucken
verdffentlicht, Ubersetzt und mit Berticksichtigung des Neuen Testaments erlautert, Leipzig/
Berlin 1888-1915. Dazu GUNTER STEMBERGER, Hermann L. Stracks Beitrag zur Erfor-
schung der rabbinischen Literatur, in: RALF GOLLING/PETER VON DER OSTEN-SA-
CKEN (Hg.), Hermann L Strack und das Institutum Judaicum in Berlin, Berlin 1996, 53-69,
hier 55-56. Im Vergleich viel umfangreicher und anspruchsvoller, doch unvollendet geblie-
ben, war das Langzeitprojekt der sogenannten »Gief3ener Mischnag, von Georg Beer und
Oskar Holtzmann begriindet, spater von Karl Heinrich Rengstorf und Leonhard Rost bzw.
Siegfried Herrmann geleitet, Giellen/Berlin 1912-1991 (45 der 63 Traktate). Zu Details
GUNTER STEMBERGER, Einleitung in Talmud und Midrasch, Miinchen °2011, 160-161
und 165.

9 MICHAEL KRUPRP, Einfiihrung in die Mischna, Frankfurt 2007; DERS. (Hg.), Die Mischna.
Saaten — Seder Zera‘im aus dem Hebr. Ubers. und hg., Frankfurt 2013; Festzeiten — Seder
Mo‘ed, Frankfurt 2007; Frauen — Seder Nashim, Berlin 2010; Schédigungen — Seder Nezigin,
Frankfurt 2008; Heiligkeiten — Seder Qodashim, Berlin 2015; Reinheiten — Seder Toharot,
Berlin 2017. Diese Ubersetzung ist ohne hebréischen Text, doch viel ausfiihrlicher eingeleitet
und kommentiert.



16 Thema: Die Jerusalemer Mischna

Die von Krupp vertretenen Positionen sind vorsichtig konservativ und
entsprechen dem Jerusalemer Mainstream. Zugleich verweisen die wieder-
holten Querverbindungen zu Jesus und dem Christentum auf Theologen als
die wesentlichen Adressaten der Ausgabe. Ausgehend von der Makkabéer-
zeit skizziert Krupp die Entstehung der Religionsparteien als Aufspaltung
der Bewegung der »Frommen«. Die Pharisder selbst waren zur Zeit Jesu
schon wieder in die Schulen Hillels und Schammais aufgespalten. »Der
Rabbi aus Nazareth, Jesus, war ein Mann des Volkes. Er ist der breiten
Bewegung der Pharisder zuzurechnen, die eine wahre Volkspartei war [...],
wobei Jesus sich in seinen Entscheidungen und in seiner Menschenliebe as
wahrer Hillelit erweist« .

Es ist heute weithin tblich, Jesus mit den Pharisdern zu verbinden, auch
wenn in den Evangelien die meisten Kontroversen Jesu gerade mit Pharisé-
ern erfolgen. Dies ist wenig problematisch, auch wenn wohl so manches als
spezifisch »pharisdisch« gesehen wird, was in Wirklichkeit Gemeingut war.
Wieweit die Pharisder wirklich eine »Volkspartei« waren, wissen wir nicht;
Josephus beziffert ihre Zahl mit 6000. Verbreitet ist auch die Bezeichnung
Jesu als »Rabbi«: Wenn man dabei einfach an »Lehrer« denkt, geht das in
Ordnung. Rabbi im eigentlichen Sinn als Titel fir ein Mitglied der rabbini-
schen Bewegung ist dagegen vor 70 ein Anachronismus — auch die rabbi-
nischen Texte selbst vermeiden den Titel fir Vorlaufer ihrer Bewegung; vor
70 ist »Rabbi« eine ehrenvolle Anrede, doch kein mit dem Namen verbun-
dener Titel.™* Schliefdlich beruht die Einstufung Jesu al's »wahrer Hillelit« auf
spaten legendenhaften Erzahlungen Uber Hillel — as historische Gestalt ist
Hillel vdllig ungreifbar. Kein vorrabbinischer Text nennt ihn, auch kein
christlicher Autor vor Hieronymus. Wenn er wirklich ein so einflussreicher
Mann war, ist das ein absolutes Rétsel.

Traditionell ist auch die These, dass »es den Pharisdern als einziger
Gruppe gelang, sich Uber die Katastrophe hinwegzuretten und einen neuen
Anfang fir das judische Volk zu ermdglichen«, ebenso, dass in Javne das
Judentum neu begriindet, der biblische Kanon festgelegt und die judische
Gebetsordnung bestimmt wurde (14). Das ist zumindest stark vereinfacht.
Eine geradlinige und einseitige Verbindung der Rabbinen zu den Pharisdern

10 KRUPP, Mischna 2002 (s. 0. Anm. 1), 12. Weitere Bezugnahmen auf die »Einleitung« durch
blofe Seitenangaben im Text.
11 GUNTER STEMBERGER, Art. Rabbi, in: RAC 28, 2017, 593-613, hier 606.
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umgeht die nach wie vor umstrittene Frage der Kontinuitét zur Zeit vor 70
und erklart auch nicht, warum priesterliche Interessen in der Mischna so
dominieren.”? Die Diskussion um die »Verunreinigung der Hande« durch
biblische Bicher in Javne definiert noch nicht den Kanon; eine Gebetsord-
nung konnten dort die Rabbinen hochstens fir sich selbst festlegen (noch
ohne Fixierung der Texte selbst) — ihr Einfluss auf die Synagoge war noch
lange marginal. Zu Recht bleibt Krupp zurtickhaltend, was Mischna-Inhalte
aus der Zeit vor 70 angeht,*® auch wenn er »die zahlreichen Beschreibungen
von Zustdnden zur Zeit des Zweiten Tempels« doch inhaltlich as vor-
mischnisch ansieht (19) und schreibt, dass zahireiche alte Sammlungen,
meist noch aus der Zeit des Zweiten Tempels, »von Rabbi unbearbeitet in die
Mischna aufgenommen worden« sind (20, siehe auch 29). Auch hier muss
viel offen bleiben, auch wenn die Aufnahme &lterer Texte ohne durchge-
hende Redaktion unbestreitbar ist. Dass bei der Entstehung der Mischna al's
Text jeweils die nachfolgende Generation die Diskussionen der friheren
Generation und auch die Namen von deren Lehrern ihrer Mischna zufigt, ist
traditione** vereinfacht jedoch wohl zu stark. Dass der Redaktor der
Mischna, Jehuda ha-Nasi, »leiblicher Nachkomme des grof3en Hillel in der
sechsten Generation« war (29), ist ebenfalls hochst unsicher. Ein Simeon als
Briicke zwischen Hillel und Gamaliel 1. ist erst im babylonischen Talmud
(Schabbat 15a) belegt, damit héchst unsicher.

Ausgezeichnet und sehr ausfihrlich ist die Beschreibung der Handschrif-
ten der Mischna und der friihen Druckausgaben sowie ihre Verteilung auf die
paléastinische und babylonische Rezension der Mischna. Die langjdhrige
Erfahrung von Krupp auf diesem Gebiet ist hier deutlich. Die differenzierte
Beurteilung etwa von Handschrift Kaufmann hinsichtlich Konsonantentext,
Vokalisierung, Randglossen und anderen Korrekturen ist sehr wertvoll,
ebenso auch die Beschreibung des Mischna-Textes, den Maimonides fiir sei-
nen Kommentar erstellte, dessen Verénderungen im Rahmen der hebréischen
Ubersetzung und schlieflich im Erstdruck von Neapel aus dem Jahr 1492,

2 Dazu u.a. DANIEL R. SCHWARTZ/ZEEV WEISS (Hg.), Was 70 CE a Watershed in Jewish
History? On Jews and Judaism before and after the Destruction of the Second Temple,
Leiden 2012.

12 Dazu siehe NAFTALI S. COHN, The Memory of the Temple and the Making of the Rabbis,
Philadel phia 2013.

14 50 etwa ABRAHAM GOLDBERG, The Mishna— A Study Book of Halakha, in: SAFRAL,
Literature (s.0. Anm. 3), 211-251.



18 Thema: Die Jerusalemer Mischna

dessen Text Krupp als besonders schlecht beurteilt. Diese Seiten sind ohne
Zweifd das Glanzstiick der gesamten Einleitung.

Nach einer kurzen Skizze zu Textausgaben, Kommentaren und Uberset-
zungen, zur Sprache der Mischna und zur Tosefta bietet Krupp »biographi-
sche« Angaben zu den wichtigsten in der Mischna genannten Lehrern. Hier
halt sich Krupp sehr stark an die Tradition und Ubernimmt viele Angaben aus
sehr spaten Quellen, meist dem babylonischen Talmud, so etwa ziemlich
ausfihrlich zu Hillel oder R. Meir. Historisch ist da fast nichts gesichert.

Es folgen eine kurze Beschreibung der Hillel zugeschriebenen Ausle-
gungsregeln und eine ganz knappe Liste der einzelnen Traktate der Mischna
und ihrer Inhalte. Fraglich ist die Aussage zum Traktat Sota Uber das Fluch-
wasser, mit dem die des Ehebruchs verdachtigte Frau getestet wird (Num 5):
»Die Bestimmung wurde von Jochanan ben Sakkai noch zur Zeit des Zwei-
ten Tempels abgeschafft« (113). Das beruht auf Sota 9,9, vielleicht einer
sekundéren Ubernahme aus der Tosefta (so Jakob N. Epstein). Mit welcher
Autoritdt hétte dies Jochanan tun kénnen? Kein vorrabbinischer Text kennt
ihn. Doch genug der Ruckfragen. Als erste Einfihrung fur Studierende —
dafur ist ja diese Einleitung gedacht — bietet Krupp stark an der judischen
Tradition ausgerichtete wesentliche Informationen in leicht lesbarer Form.
Ausfihrlicher ist seine Einfiihrung in der Ausgabe fir den »Verlag der Welt-
religionen, bzw. dort auch im Stellenkommentar zu den einzelnen Ordnun-
gen der Mischna, inhaltlich jedoch zum Grof3teil fast wortlich gleich.

I DIE TEXTGESTALTUNG

Wesentliches Ziel der Jerusalemer Mischnaist es, »den an der Mischna inter-
essierten Studierenden einen verldssiichen Text [...] zu bieten. Als erste
Gesamtmischnaausgabe Uberliefert sie die zwei unterschiedlichen Versionen
der Mischna, die babylonische und die palastinische bzw. eretzisraglische, in
ihren wichtigsten Vertretern«.” Es mag Uberraschen, entspricht aber leider
den Tatsachen, dass wir bis heute keine kritische Ausgabe der gesamten
Mischna haben. Die Gief3ener Mischna, die in den ersten Béanden noch den
traditionellen Text as Haupttext verwendete und Varianten ausgewahlter
Handschriften im kritischen Apparat bot, spéter dazu Uberging, Codex Kauf-

5 KRUPP, Mischna 2002 (s.0. Anm. 1), 7 f.
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mann als Basistext zu verwenden, ist ja nie vollendet worden. Die verbrei-
tetste Druckausgabe, von Chanokh Albeck herausgegeben und von Chanokh
Yalon vokalisiert, kann as Vulgata gelten.’® Sie ist keine kritische Textaus-
gabe, wenn auch durch Albecks Kommentar absolut wertvoll. Im Wesentli-
chen vertritt sie die babylonische Textfassung und wird in der Ausgabe
Krupp neben der Mischna in der Handschrift Miinchen des babylonischen
Talmuds als deren Reprasentant im kritischen Apparat wiedergegeben. Fir
die urspriinglichere Textform der pal astinischen Rezension verwendet Krupp
die drei vollstandigen Mischna-Handschriften, MS Kaufmann (Budapest),
MS Parma und MS Cambridge (von William H. Lowe herausgegeben und
daher oft nach ihm benannt). Gegen oft noch verbreitete Spétdatierungen
datiert Krupp zu Recht Kaufmann in das 10. oder 11. Jahrhundert, vielleicht
in Pal&stina geschrieben, und MS Parma in das 11. Jahrhundert, da es ein-
deutig vom selben Kopisten wie MS Vatikan 31 mit Sifra stammt, im Kolo-
phon in das Jahr 1073 datiert. Fragmente aus der Geniza von Kairo sind fir
diese Studienausgabe nicht verwertet worden, ebenso wenig frihe mittelal-
terliche Zitate, die oft auch textkritischen Wert haben; sie wirden eine Stu-
dienausgabe, die bewusst eine editio minimaist, nur Uberlasten, und nur ganz
selten etwas am Text andern.

Krupp nimmt, wie heute Ublich, Codex Kaufmann as Basistext seiner
Ausgabe und weicht davon nur ab, wo er wahrscheinlich fehlerhaft ist, bietet
dann aber den Text der Handschrift im kritischen Apparat. Dorthin kommen
auch Verbesserungen, die innerhalb der Handschrift selbst vorgenommen
wurden, abgesehen von Stellen, wo der Vokalisator der Handschrift grobe
Verschreibungen in ihr Korrigiert hat. Abkirzungen innerhalb der Hand-
schrift werden aufgel6st, doch als solche erkennbar gemacht. Was die Vari-
anten der anderen Handschriften betrifft, hat Krupp nur rein orthographische
Varianten nicht mitgeteilt. Insgesamt ist somit ein verninftiger praktischer
Weg gewdhlt, der alles Wesentliche mitteilt, ohne den Apparat unnétig zu
belasten. Die Zéhlung der Halakhot innerhalb eines Kapitels folgt der tra-
ditionellen Zahlung, doch ist auch die Z&hlung der Handschrift innerhalb des
Textes angegeben. Nicht tbernommen ist aus guten Griinden die Vokalisie-
rung von Codex Kaufmann, ist diese doch deutlich spéater und vertritt teil-

16 CHANOKH ALBECK, Shisha Sidre Mishna, 6 Bande, Jerusalem 1952-1958, mehrmals
nachgedruckt.
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weise auch eine andere Texttradition. Studierende mogen das bedauern und
werden wohl manchmal sich mit der Vokalisierung der Ausgabe Albeck
behelfen, da sie einzelne Formen aus ihrer Sprachausbildung kaum wieder-
erkennen werden (damit haben aber auch Israglis ohne rabbinische Bildung
ihre Probleme); zugleich aber gewthnen sie sich bei etwas Bemiihen auch an
die Schreibweise von rabbinischen Handschriften bzw. algemeiner an das
Lesen nicht vokalisierter Texte. Andererseits werden es Studierende schét-
zen, dass Satzzeichen eingetragen sind, die in den Handschriften gewdhnlich
fehlen. Stichproben zu Text und kritischem Apparat zeigen eine absolut ver-
lassliche Wiedergabe des Textes der Handschriften. In Pea 8 ist der Text
problemlos, da es hier um das nur im Land Israel geltende Armenrecht geht,
das auch spétere Abschreiber nicht aktualisieren (anders als sonst Ublich,
sind hier die Abkurzungen von MS Kaufmann nicht gekennzeichnet); nur
zum Schluss hat die traditionelle Ausgabe einen erbaulichen Anhang einge-
baut, wie es zum Traktatschluss verbreitet ist. Ganz anders ist es bel einem
Text mit besonders komplizierter Uberlieferung wie Pesachim 10, der Dar-
stellung des Seders mit mehrfacher Anpassung an die aktuelle Praxis. Hier
sind die — absolut richtig angegebenen — Abweichungen im Text aus dem
kritischen Apparat kaum nachvollziehbar, wenn man nicht die Parallelfas-
sungen vor sich hat; doch das geht kaum anders.”” Im Rahmen dessen, was
eine editio minima zu leisten vermag, bietet diese Ausgabe somit einen aus-
gezeichneten Text.

I1l DIE UBERSETZUNG

Die Ubersetzung ist ausgesprochen wortlich, fiigt jedoch in Klammern
jeweils Worter ein, die den Text leichter verstandlich und flUssiger zu lesen
machen. Einzelne Begriffe sind nicht Gberall einheitlich Ubersetzt. Im Ein-
zelfall ist nicht der hebrdische Haupttext Ubersetzt, sondern die aus dem
kritischen Apparat zu entnehmende Korrektur (so etwa Pea 8,1 welo jehe
tnevi’ ['eia@ »und nure, statt »und nicht einmal«).

17 In Pes 10,3 liest auch Kaufmann X% und nicht X*77. In Nid 5,3 sollte beim einen Tag alten
Sohn im Haupttext statt 77713 (Kaufmann) richtig mit Parma i712°12 stehen, sonst héngt Anm.
19 im Apparat in der Luft. Anders als sonst in dieser Ausgabe Ublich ist zum Schluss von
Nidda 5 ein Text angefiigt, der nur durch ein Fragment der Geniza belegt ist.
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Als Beispiel aus der ersten Ordnung der Mischna sei hier der Traktat Pea,
»Feldecke« betrachtet, den Gregor Buf3 offenbar allein verantwortet. In Pea 8
geht es zuerst um die Nachlese, dann allgemeiner um das Armenrecht. In 8,1
ist namushot undifferenziert as »Nachl eser« wiedergegeben; die Wortwurzel
betont die Schwéche, d. h. »die Schwéchsten«, die Recht auf Nachlese
haben. Erst wenn auch diese am Feld waren, darf jeder nehmen, was noch da
ist. In 8,3 Ubersetzt BuRd hai(im) unterschiedlich, »geschélt« beim Reis, »roh«
bei Bohnen: Im Gegensatz zu mevushal, »gekocht«, sollte man besser beide
Male mit »roh« (im Sinn von »ungekocht«) Ubersetzen. Manchmal ist die
Ubersetzung Ermessensfrage, macht aber doch fur das Verstandnis einen
Unterschied. So etwa in 8,9, wo Buld Ubersetzt: »\Wer finfzig Sus besitzt und
damit Handel treibt, soll nicht nehmen«. Das Futur lo jittol bedeutet hier aber
wohl absolut »darf nicht nehmen«. Etwas spéter im selben Absatz ist vom
Richter die Rede, »der eine Bestechung nimmt oder das Recht beugt« — statt
»oder« kénnte man auch wortlich »und« Gbersetzen: »und (wegen der Beste-
chung) das Recht beugt«. In vielen Fallen ist Ubersetzung immer auch schon
Deutung.

Im Traktat Pesachim, den Krupp gemeinsam mit Jirgen Pithan bearbeitet
hat, wird das Wort tamhui, wortlich »Schiissel«,*® in Pes 10,1 erweiternd als
»Fonds fur Bediirftige« wiedergegeben, in Pea 8,7 als »Armentisch« (Uber-
setzung Buf). Das ist passender als die Wiedergabe in Pesachim, wo der
urspringlich sehr konkrete Begriff fir die Lebensmittelsammlung fir Arme
oder auch fir eine Armenkiiche abstrakter als die Geldmittel fur die Armen-
versorgung verstanden wird. Dafur verwendet jedoch die Mischna das Wort
quppa (»Korb, spater dann auch die Armenkasse). Hier tragt die Uberset-
zung wohl schon eine spétere Entwicklung ein. In Pes 10,3 Ubersetzen Krupp
und Pithan hazeret sehr allgemein mit »Salat«; gewohnlich versteht man
darunter Lattich bzw. heute auch Meerrettich. In Pes 2,6 steht genauer
»Kopfsalat«, in der Anmerkung als »die verbreitetste Lattich-Art« erklart.
Die Gottesbezeichnung hamagom, »der Ort, in Pes 10,5 wird wértlich wie-
dergegeben und grofd geschrieben, »der ORT«, sowie in einer Anmerkung
erklart. Die Segensformel R. Akibas Pes 10,7 ist wie folgt wiedergegeben:
»30 lasse uns [...] die kommenden Wallfahrtsfeste erreichen, dass sie uns zu

18 Genauer: eine grofke, manchmal unterteilte Schiissel fiir verschiedene schon essfertige Spei-
sen,von der auch andere Personen zugleich essen kénnen. Dazu siehe Gregg E. Gardner, The
Origins of Organized Charity in Rabbinic Judaism, Cambridge 2015, 67—69.84-110.
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Frieden(szeiten) begegnen (und wir) uns erfreuen am Bau der Welt [...]«.
Man kénnte ha-ba ’im ligratenu leshalom vielleicht allgemeiner Ubersetzen:
»die auf uns zum Heil zukommen«;*® Krupp und Pithan Ubersetzen offenbar
die Lesart von MSS Parma und Cambridge beshalom. »Bau der Welt«, wort-
lich fUr bebinjan ‘olam, klingt mir nicht gerade rabbinisch, eher modern.
Binjan ‘olam ist wohl Kurzform fir beit-‘olam als Bezeichnung des Tempels,
auf den sich ja auch die Fortsetzung des Textes bezieht.

Als Beispiel aus der Ordnung »Frauen« sei hier das erste Kapitel von Sota
Uber die des Ehebruchs verdéchtigte Frau gewahlt, von Michael Krupp allein
bearbeitet. In Sota 1,1 Ubersetzt Krupp ‘al pi einheitlich immer »auf Grund,
obwohl zu Beginn »in Gegenwart, vor« (zwei Zeugen) gemeint ist, wie die
Anmerkung auch verdeutlicht. In 1,4 wirde ich statt »viel Wein macht es,
viel Scherzen macht es [..j« das Ubliche Verstéandnis vorziehen: »Viel
bewirkt der Wein, vidl [...]«. Wenig spéter Ubersetzt Krupp mit MS Minchen
»Tue es nicht um Seines grof3en Namens willen« (lema‘an shemo) statt Kauf-
mann lishmo, »tue es nicht Seinem grofden Namen an« (dass er ausgel 6scht
wird). Etwas umstandlich wirkt 1,9: »Mosche hatte das Verdienst an den
Gebeinen Josefs fur uns« statt des tblichen »Mose machte sich um die
Gebeine Josefs verdient« (»fir uns« steht nicht im Text); aber Ubersetzung
ist immer auch Geschmacksfrage.

Aus der funften Ordnung greife ich Chullin (»Profanes Schlachten«) her-
aus, bearbeitet von Frank Ueberschaer. Chul 8 behandelt das Verbot, Fleisch
mit Milch zu verbinden. Manche Teile des Traktats sind wegen des vielen
technischen Wortschatzes (so zur Anatomie von Tieren, die den meisten
Studierenden weithin unbekannt ist) eine Herausforderung, die Ueberschaer
gut gemeistert hat. Chul 8 ist vergleichsweise einfach.

Zuletzt noch ein Blick auf Nidda, den einzigen Traktat der Ordnung
»Reinheiten«, der in beiden Talmuden kommentiert wurde und bis heute
relevant ist. Bearbeitet haben ihn Melanie Mordhorst-Mayer und Haim
Mayer. Nid 5 spricht von den Altersstufen von Kindern und ihrer jeweiligen
Entwicklung. In 5,1 Ubersetzen sie sachgeméaf »Bei einer Geburt durch Kai-
serschnitt«; wortlich wére jotze dofen »was aus der Bauchwand heraus-
kommt«. Die Ubersetzung des Zitats von Lev 15,19 »Ist solches Blut an

® Dje Ubersetzung von DIETRICH CORRENS, Die Mischna ins Deutsche Ubertragen [...],
Wiesbaden 2005, 207: »um Frieden zu rufen« |&st die Form ligratenu nicht korrekt auf.
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ihrem K orper« Ubergeht das hebréische sovah; die Einheitslibersetzung liest:
»und der Ausfluss aus ihrem Korper Blut ist«. In 5,5 sollte fir jagdil statt
»his er grofer ist« besser »bis er erwachsen ist« — es geht ja um eine halak-
hische Grenze (richtig in der Anmerkung). Statt »er wird unrein gemal}
Nidda« sollte es eher heif3en: »durch eine Nidda (Menstruierende)«; statt
»und sie bekommt nicht das Recht, Hebe zu essen« sollte ma ’akhil wie
zuvor in 5,3 Ubersetzt werden »er erméglicht (nicht), Hebe zu essen«. Ins-
gesamt ist jedoch die Ubersetzung gut und verlasslich.

IV DER KOMMENTAR

Jedem Traktat ist eine kurze Einleitung zu dessen Aufbau und Inhalt voraus-
geschickt (ausfihrlicher Gregor Buld zum Traktat Pea). Die Kommentierung
selbst ist auf sehr knappe Anmerkungen zur Ubersetzung beschréankt. Diese
erlautern einzelne Begriffe, die Herkunft von Wértern aus dem Griechischen,
verweisen auf fur das Verstdndnis wesentliche Parallelen oder auf Varianten
in den Handschriften.

Etwas ausfthrlicher und sehr hilfreich sind die Anmerkungen von G. Buf3
Zu Pea 8, dem Armenrecht. Anm. 6 zu 8,1 schreibt er irrig, dass »einige
Arme« erst nach dem zweiten Frihregen die Oliven ernten. Doch sind es
manche Bauern, die erst so spét ernten; vor der eigentlichen Ernte gibt es
auch nicht Nachlese oder Vergessenes; damit kommen auch die Armen erst
jetzt zu ihrem Recht. Der Anfang von Anm. 14 zu Pea 8,4 ist etwas ungliick-
lich formuliert, »frisches Griinzeug« (jereq hai) ist ja Kontrast zu gekochtem,
bei dem man dem Armen im Einzelfall aber dennoch glaubt; dazu ist die
Anmerkung auf jeden Fall hilfreich. Die Angaben zu Mal3en und Gewichten
sind hier absolut notwendig, um die vorgeschriebene Mindestversorgung von
Armen einschétzen zu kdnnen. Auch kléren die Anmerkungen sehr gut ab,
worauf ein Armer Anspruch hat und wer as »arm« gelten kann, um diese
oder jene Sozialleistung zu erhalten.

Ein wenig breiter geraten die Anmerkungen, wo religidse Begriffe genauer
erklart werden mussen, wie etwa in Pes 10,1 Mincha. Etwas ausfuhrlicher
muss die Kommentierung von Pes 10 auch auf die hier so unterschiedlichen
Textfassungen eingehen, die jeweils in den Anmerkungen auch wortlich
zitiert werden. Besonders notwendig ist das etwa fur den aus der Pesach-
Haggada bekannten Satz »In jeder Generation...«, der erst in der babyloni-
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schen Textfassung vorkommt, also nicht alt ist. Breiter erklart wird etwa die
Reihenfolge der Fragen der Sohne, begriindet mit unterschiedlichen Essge-
wohnheiten (statt »Sohn« Ubersetzt man jeweils geschlechtsneutral »Kind,
was zur Zeit der Mischna wohl hdchstens eine Ausnahme war; ebenso setzt
man »Eltern« statt wortlich »Vater«). Auch die im Text nur angedeutete
Ausdehnung der jeweils zu rezitierenden Bibeltexte wie der Hallel-Psalmen
muss natirlich erklart werden, ebenso der Segen Uber die Erlésung in Pes
10,6—7 und auch das Afikimon von 10,8, bekannter unter der babylonischen
Form Afikoman, ein bis heute nicht endguiltig geklarter Begriff, auch wenn
der Afikoman im Pesach-Seder (nunmehr als die unter dem Tischtuch ver-
borgene Matza) bis heute sehr populdr ist. Innerhalb des knappen Rahmens
bieten die Anmerkungen auf jeden Fall alles Wesentliche, um den Text bes-
ser verstehen zu konnen.

Auch im Traktat Sota reichen die knappen Erkl&rungen aus, auch wenn in
1,1 Anm. 10 wohl der Zweifel, ob die Ehe noch besteht, explizit erwahnt
werden sollte, eventuell auch zu 1,4 Anm. 16, dass der Sanhedrin mit 71
Mitgliedern wohl eine rabbinische Fiktion ist. Zu 1,6 Anm. 30 erkléart Krupp,
der Strick solle verhindern, dass die zerrissenen Kleider herunterfallen; doch
heildt es direkt zuvor, dass ihre weil’en Kleider gegen schwarze getauscht
werden — wann erfolgt das? Doch ist ein Kurzkommentar nie imstande, alle
Licken im Text hinreichend zu erkléren.

Zu Chul 8,1 erklart Ueberschaer Anm. 3 die Regel, dass Fleisch und Kése
nicht nebeneinander auf dem Tisch stehen dirfen, aus der Sorge, »dass bei
einer warmen Schiissel mit dem Fleisch der Kése schmelzen und sich mit der
Fleischmahlzeit vermischen kdnnte, so dass angesichts der Warme beides als
miteinander gekocht gelten misste«. Diese Erklarung ist traditionell. Doch
gabe es nicht dasselbe Problem auf einer Anrichte, wo das Nebeneinander
jedoch erlaubt ist? Kése und Fleisch sind offensichtlich nicht auf derselben
heilfen Platte; doch am Esstisch kdnnte man versucht sein, von beidem zu
essen. Die Anmerkungen zu Nid 5 sind sachgemadl3, aber aulRerst knapp.
Etwas mehr als die kurze Anm. 21 dirfte man zu den doch fur heute sehr
verstérenden Aussagen zu Sex mit Klein(st)kindern erwarten, auch dazu,
dass diese bei unter Dreijahrigen keine Folgen haben soll. Doch damit wére
schnell der vorgegebene Rahmen gesprengt.

Abschlief?end kann man feststellen: Trotz der wenigen Detailkritik, die
zum Teil auch Ermessensfrage ist, ist die von Michagl Krupp verantwortete
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und zu einem grof3en Teil von ihm selbst erarbeitete Mischna-Ausgabe eine
grolle Leistung. Sie ist tatséchlich die erste kritische Studienausgabe des
Textes, sehr genau und verlasslich. Die Ubersetzungen halten sich im All-
gemeinen eng an den hebrédischen Text; die Anmerkungen erkléren ales
Wesentliche sachgemal3, auch wenn man da und dort etwas mehr erwarten
mdchte. Bewunderung verdient auch der kurze Zeitraum, in dem dieses
grofRe Projekt vollendet wurde. Bescheiden in der duf3eren Erscheinung, doch
ein wichtiger Beitrag zur Erschlief3ung der Mischna. Dazu darf man Michael
Krupp und seinem Team dankbar gratulieren.

Prof. em. Dr. Dr. h.c. mult. Glnter Stemberger, Jg. 1940, 1977—2009 ordent-
licher Universitétsprofessor fir Judaistik an der Universitét Wien

AUS UNSERER ARBEIT

Resume des Vortrags von Salim Joubran am 26.2.2018

Verangtaltet wurde das Treffen von der Konrad Adenauer Stiftung gemein-
sam mit der Isradl Interfaith Association (11A). Die Initiative war von der 1A
ausgegangen. Sie beruhte auf einer langjahrigen Freundschaft zwischen dem
Richter im Obersten Gericht Isragls und dem Verfasser dieses Berichts,
Michael Krupp. Wir hatten in den sechziger Jahren in den Wohnungsheimen
der Hebréischen Universitét Tur an Tar gewohnt.

Beide Leiter der Organisationen, Alexander Brakel und Gabriele Zander,
begriften die vierzig geladenen Teilnehmer und den Referenten.

Richter i.R. Salim Joubran war das erste ordentlich berufene und dauer-
hafte Mitglied im israglischen Obersten Gericht. Allein diese Tatsache
wusste Joubran als Wahrzeichen israelischer Demokratie herauszustellen.
Das Oberste Gericht sei die Kdrperschaft in der israelischen Bevdlkerung,
die das grofdte Vertrauen genief3e. Allerdings hauften sich in letzter Zeit auch
alerlei Angriffe auf das Oberste Gericht, die versuchten, den Einfluss des
Gerichts zurilickzuschrauben. Wenn dies gelénge, wére das fatal fur die isra
elische Demokratie. Das Oberste Gericht misse von seiner Natur her stark
und unabhangig sein und misse daher auch das Recht haben, Gesetze des



Parlaments, die Grundrechte des Staates in Frage stellten, zu kritisieren und
zu annullieren.

Es gabe Meinungsfreiheit in Isragl. Das respektiere das Oberste Gericht
und es sei durchaus einverstanden, dass man Kritik an seinen Entscheidun-
gen Ube. Das sei legitim. Nicht legitim aber sai es, wenn man durch person-
liche Angriffe auf einzelne Richter ihre Integritdt in Frage stelle. Wenn
behauptet wird, jemand sei links, sei Meretz (die Linkspartei) oder Schlim-
meres. Auch er sei sehr hdufig personlich angegriffen worden. Zum Beispidl,
as er beim Singen der Nationalhymne nicht mitgesungen habe. Er sei mit
dlen anderen aufgestanden, habe also damit seine Ehrfurcht der National-
hymne gegentiber zum Ausdruck gebracht, aber das Mitsingen von nefesh
jehudi (judische Seele) sei ihm a's Nichtjuden unangemessen erschienen. Es
habe sehr gehéssige Angriffe gegen ihn dabel gegeben bis zur Forderung,
sein Amt as Richter in Israel Uberhaupt niederzulegen. Zum Gliick habe es
aber auch Zustimmung zu seinem Verhalten bis von hdchster Stelle gegeben.
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Joubran sprach sehr personlich in seiner humorischen Art. Auch bevor er
Richter beim Obersten Gericht wurde, sei er Richter in Akko und spéater
Haifa gewesen, Stadten mit einer gemischten, einer jidischen und arabischen
Bevolkerung. Das interreligiose Miteinander und Gespréch sei ihm immer
am Herzen gelegen. Immer habe er es als seine Aufgabe angesehen, zwi-
schen den verschiedenen Gemeinschaften zu vermitteln, wenn es zu Pro-
blemen gekommen sei. Und es habe sich herausgestellt, dass dies durchaus
moglich sei. Mit Respekt fur den anderen kénne man auf seine Gefiihle und
Ansichten eingehen, ohne sich selber dabei aufgeben zu missen. So kénnten
Araber am Jom Kippur, judische Wohngebiete mit ihrem Auto meiden,
obwohl es ihnen erlaubt sei, auch am Jom Kippur mit dem Auto zu fahren.

Friede beginne im Kleinen und wachse dann sténdig. In einem Haus, in
dem viele verschiedenen Parteien wohnten, beganne man bei der ersten
Begegnung im Fahrstuhl sich einen guten Tag zu wiinschen. Am néchsten
Tag frage man, wie es dem anderen gehe und schliefflich frage man, wie es
den Kindern gehe und so weiter, bis ein ernsthaftes Gesprach entstehe und
man sich schliefdlich gegenseitig in den Wohnungen besuche. Allerdings
besuchten Juden kaum arabische Wohnungen. Dann wiirden sie sehen, wie
sauber und ordentlich auch arabische Wohnungen seien mit allen Attributen
einer héheren Kultur, mit eéinem Klavier im Wohnraum und geschmackvol-
len Bildern an den Wanden. Sein Haus sténde zum Beispiel Weihnachten mit
einem Weihnachtsbaum allen Nachbarn, so auch den judischen, offen, die
gerne von diesem Angebot Gebrauch machten. Der »andere« heifdt auf
Hebréaisch »acher«. Nimmt man den letzten Buchstaben, das resch, weg, so
bleibt »ach« Ubrig, ach hei3t auf Hebrdisch der Bruder. Dies sei der Weg,
vom acher zum ach.

Man habe ihn haufig gefragt, ob er nur fir die arabischen Félle im Obers-
ten Gericht zustdndig sei. Dies sei nicht der Fall, wie jeder andere Richter
habe er das Wohl des ganzen Volkes und Staates im Auge haben miissen und
im Auge gehabt. Als Araber, und dazu noch als Minoritét unter den Arabern,
as Christ, habe er aber besonders die Anliegen von Minderheiten als seine
Aufgabe betrachtet, nicht nur die der arabischen Minderheit. Es gdbe in
Israel eine ganze Reihe von Minderheiten und dabei z&hite er neben den
Arabern die judisch (ultra)orthodoxe Bevolkerung auf, die &thiopischen
Juden und Lesben und Schwule.
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Joubran erklérte, er sei stolz auf die Fortschritten von Minderheiten im
judischen Staat, besonders der arabischen Minderheit. Als er studierte, habe
es an Medizinstudenten an der Hadassa zwei arabische Studenten im Jahr
gegeben, heute seien es 50 Prozent. Die arabische Bevilkerung im judischen
Staat sei keine Last, wie haufig zu horen ist, sondern ein Segen fur den Staat.
Dazu konne aber auch die judische Bevolkerung beitragen. Leider fehle es
heute noch haufig an der Anerkennung dieser Tatsache. Man hole Arzte aus
Georgien, obwohl man genug arabische Arzte habe, oder Hightech Fachleute
aus Indien, obwohl es genug arabische Fachkréafte gebe.

Fortschritte gébe es auch bei dem Aufstieg arabischer Frauen, 20 Prozent
der Studierenden am Technion in Haifa seien Araberinnen. Wesentlich zu
dieser Entwicklung haben die christlichen Schulen beigetragen, die eine her-
vorragende Erziehung vermittelten, wie es die arabischen staatlichen Schulen
nicht vermochten, weil die Lehrer nicht geniigend ausgebildet seien. Auch
das Arabisch auf den arabischen staatlichen Schulen sei schlecht, weil es an
guten Lehrern dafir mangele.

Die Sprache sai ein wesentlicher Faktor zur Vermittlung von Kultur. Des-
wegen sei es schade, dass in Isragl nicht genligend fir das Arabisch an
judischen Schulen geschehe. Araber sprachen fast alle Hebréisch, aber sehr
wenige Juden Arabisch. Er habe in der Schule Bialik und Tschernikowski,
Pirke Avot und Tanach, Raschi, Mischna und Talmud gelernt. Das habe ihn
nur bereichert. Wie schon wére es, wenn Juden auch nur anndhernd etwas
von der reichen arabischen Kultur und Sprache mitbekdmen. Schon ab der
ersten Klasse sollte Arabisch unterrichtet werden. Die Erziehung sei das A
und O fir einen Fortschritt auf gesellschaftlicher Basis zwischen den ver-
schiedenen Volksgruppen. Hier misse sehr viel mehr geschehen. Alles in
alem, sagte Joubran, sei er optimistisch. Es habe sich schon vieles zum
Besseren verandert. Aber noch viel sai zu tun. Dies kdnne nur gemeinsam,
Juden und Araber gemeinsam, geschehen.

Die Zusammenarbeit mit der russischen Interreligiosen Gesell-
schaft »Trialog«

Seit einem Jahr unterhélt die Israel Interfaith Association (I1A) eine Zusam-
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menarbeit mit der russischen interreligidsen Gruppe »Trialog«. Mitglieder
beider Gruppen sind zu den Veranstaltungen der jeweils anderen Gruppe
eingeladen. Das tangiert aber nur die Mitglieder, die russisch verstehen, denn
dle Veranstaltungen finden in der Trialog Gruppe in russisch statt. Einige
Mitglieder der Trialog Gruppe sind auch Mitglieder in der 11A. Die Veran-
staltungen in der Trialog Gruppe finden monatlich statt. Zu einem Thema
spricht je ein Jude, ein Moslem und ein Christ. Meist sind es dieselben
Vortragenden, nur die Themen wechseln. Die Themen in der letzten Zeit
waren »Mission«, »Gegenseitige Wahrnehmung, »Verantwortung fur die
Welt«, »Die Rolle Jerusalems« und Ahnliches. Ich bin meist als christlicher
Sprecher eingeladen, etwas unbefriedigend fur mich, da ich weder Russisch
verstehe noch spreche. Ich weild aso nicht, was meine Vorredner gesagt
haben. Ich spreche in Hebréisch, das Satz fur Satz ins Russische Ubersetzt
wird.

Die Veranstaltungen sind meist von ca. 20 bis 40 Herrschaften im mitt-
leren Alter und darUber besucht. Immer wieder versuche ich die Gruppe
davon zu Uberzeugen, mich von der Aufgabe des Referenten zu befreien und
dafuir einen russisch sprechenden Christen zu suchen. Die gébe es aber nicht,
bekomme ich zur Antwort. Die in Frage kommende russisch-orthodoxe Kir-
che sei im Mittelalter stehengeblieben und an einem Dialog mit Juden und
Moslems nicht interessiert.

Interessant ist der moslemische Redner, Chingiz Gusseinov, Uber 90 Jahre
at, aber ganz dabei und an alem interessiert. Er ist aus Baku, Azerbeid-
schan, hat aber die meiste Zeit in Moskau gelebt. Nach Israel ist er vor vier
Jahren wahrscheinlich auf Grund seiner judischen Frau gekommen. Leider
spricht er nicht Hebréisch. Er hat aber mehrere Blicher geschrieben, die in
Russisch und Hebréisch erschienen sind, so dass man wissen kann, welche
Einstellung dieser Moslem zu den verschiedenen Problemen hat. Es offen-
bart einen aufgeschlossenen Intellektuellen mit vielen interessanten Ideen,
der sein ganzes Leben dem Trialog des Islam gegeniiber Juden und Christen
gewidmet hat.
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WEITERE NACHRICHTEN AUS DER INTERRELIGIOSEN WELT

Schlieflung der Grabeskirche in Protest

Alle Kirchen, die sich die heiligste Kirche der Christenheit teilen, haben
Ende Mé&rz in einem historischen Schritt sich vor der Kirche mit dem Grab
Christi und dem Ort seiner Auferstehung demonstrativ versammelt und
gemeinsam das Tor der Kirche »bis auf weiteres« geschlossen, bis die Stadt
Jerusalem und das israglische Parlament die ihrer Meinung nach antichrist-
lichen Gesetze zurlicknehmen oder deren Verwirklichung nicht weiter ver-
folgen.

Vor zwanzig Jahren war die Kirche schon einmal aus &hnlichen Griinden
fur einen Tag geschlossen worden. Die Kirchen protestierten gegen die neue
Besteuerung durch die Stadt Jerusalem und ein Gesetz, das in der Knesset in
Vorbereitung ist (obwohl es keinerlei Aussicht auf Erfolg in der gegenwér-
tigen Form hat).

Seit turkischer Zeit sind die Kirchen von Munizipalsteuern befreit. Diese
Regelung hat das englische Mandat und spéter der israglische Staat Uber-
nommen. Bis Biurgermeister Barkat beschloss, das Gesetz nur auf die ausge-
sprochen heiligen Stétten und Stétten des Gebets anzuwenden, nicht aber auf
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anderen Besitz der Kirchen wie Hospize, Schulen oder Kindergérten. Da die
Kirchen nicht bereit sind zu zahlen, weil dies gegen den Status Quo sei,
hatten sich die Schulden der Kirchen dermal3en angehauft, so dass die Stadt
dazu Ubergegangen war, die Konten der Kirchen zu sperren. Die Kirchen
erkléarten das Ganze als einen Konflikt zwischen dem Birgermeister Barkat
und dem Finanzminister Kachlon, unter dem die Kirchen aber nicht zu leiden
beabsichtigen.

Der zweite, weit stérkere Grund fir den Protest der Kirchen ist die Bera
tung eines Gesetzes im Parlament, vorgebracht von der Abgeordneten Rahel
Azarjavon der Partei Kachlons, das vorsieht, dem Staat das Recht einzurau-
men, jeden Besitz, deren Mietrechte die Kirche an Investoren verkauft, zu
verstaatlichen mit einer gewissen Kompensation fir die Betroffenen.

Die Kirchen, besonders die Griechisch-Orthodxe Kirche, unterhalten zahl-
reiche kirchliche Einrichtungen wie Kindergérten, Altersheime, Jugendzen-
tren und dergleichen und natlrlich kirchliche Gebaude, deren Unterhalt sie
nicht mehr bezahlen kénnen und so hoch verschuldet sind. Aus diesem
Grund haben die Kirchen in letzter Zeit beschlossen, ihre Mietrechte von
Boden an Investoren fir einen Spottpreis zu verkaufen, um Uberhaupt an
irgendwel che Gelder zu kommen und die Schulden zu bezahlen. Die Kirchen
sind die grofiten Bodenbesitzer Israels. Ganze Stadtviertel stehen auf kirch-
lichem Boden, die meist fur 99 Jahre vermietet wurden. Auch das israglische
Parlament steht auf Kirchenboden.

Der Staat hat die Gelegenheit bei solchen Verkéaufen, selbst fir diese mini-
malen Kosten die Mietrechte zu erwerben und sich das Geld von den Mietern
zuriickerstatten lassen. Die Mieter, Tausende sind betroffen, sind nun sehr
beunruhigt und die Preise fir Schliisselgeldwohnungen in diesem Fall sind
bisher um mehr als die Halfte gefallen.

Wenn das neue Gesetz auch in abgeminderter Form durchkéme, wiirde das
die Kirchen vollends ruinieren, denn keiner wiirde versuchen, irgendwelche
Geschéfte mit den Kirchen zu tétigen.

Das Gesetz wiirde die Kirchen gegentiber anderen Gesellschaften und Pri-
vatleuten diskriminieren, was das Oberste Gericht niemals akzeptieren
wurde. Trotzdem sind die Kirchen genug verunsichert, um zu diesem letzten
Schluss des Protestes zu kommen, der Millionen von Pilgern betreffen
warde.
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Grabeskirche nach drel Tagen wieder getffnet

Drei Tage nach ihrer SchliefRung wurde die wichtigste Kirche der Christen-
heit, die Grabes- oder Auferstehungskirche wieder fur Pilger gedffnet. Nach-
dem bei einem Treffen zwischen Israels Premierminister Netanjahu und Jeru-
salems Birgermeister Barkat beschlossen wurde, alle eingeleiteten Mal3nah-
men gegen die Kirchen einzufrieren, waren die Kirchen bereit, die Grabes-
kirche wieder zu 6ffnen.

Die Stadt verzichtet vorerst auf die Zwangseintreibung angeblicher Schul-
den der drei Hauptkirchen, Katholiken Orthodoxe und Armenier, die sich
nach Angaben der Stadt auf 53.000 Dollar belaufen. Die Schulden sind das
Ergebnis der Weigerung der Kirchen, Steuern fur kirchliche nicht sakral
benutzte Besitztimer zu zahlen, weil das gegen den status quo verstol3e.

Im Parlament wird ein Gesetzesentwurf eingefroren, der Beschlagnahme
von Kirchenbesitz, dessen Mietrechte die Kirchen verkaufen, ermdglicht.

Barkat und Netanjahu haben eine Kommission unter dem Parlamentarier
Tzachi Hanegbi eingesetzt, die die Rechtsméafigkeit der antikirchlichen Mal3-
nahmen priifen soll.

Tragische Messiasverwirrung mit tédlichem Ausgang

Ein ein Monat altes Baby in Aschdod starb in einer Jacuzzi Badewanne in
einem Hotel. Ein tragischer Unfall. Die Polizei verhaftete beide ultraortho-
doxe Eltern. Die Eltern sind aus Beth Shemesh, eine Hochburg ultraortho-
doxer Schwarmer. Nachdem sich herausstellte, dass der Mann nichts mit
dem Tod des Babys zu tun hatte, wurde er freigelassen. Die Frau blieb in
Gewahrsam und wurde der fahrlassigen Tétung beschuldigt.

Um die Ursache des Todes festzustellen, sollte eine Autopsie durchgefiihrt
werden, wogegen die Eltern und die gesamte ultraorthodoxe Gemeinschaft
sich vehement wehrten. Es kam sieben Tage zu Stral3enschlachten mit der
Polizei in einigen Hochburgen der Ultraorthodoxie, bis schliefdlich entschie-
den wurde, die Autopsie gegen den Widerstand durchzufiihren. Der Tod des
Kindes wurde als Ertrinken festgestellt.

Bel einer Anklage auf fahrlassigen Tétung aber sollte es nicht bleiben und
Ermittler stellten fest, dass es sich um Mord handelte. Schliefdlich gestand
die Frau, dass eine gattliche Stimme ihr befohlen habe, das Kind zu ertrén-
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ken, das dann as reifer Mann und der Messias oder der Sohn Davids aus
dem Wasser heraussteigen wirde. Die Frau war in der Vergangenheit wegen
geistiger Stérungen aufgefallen. Das Paar hat noch einen siebenjdhrigen
Sohn. Das Baby war nach jahrelangen vergeblichen Versuchen, noch ein
Kind zu bekommen, endlich zur Welt gekommen.

Tausende Ultraorthodoxe beteiligten sich an der Beerdigung, die aufge-
halten wurde, a's fanatische Manner die Ambulanz mit der Leiche zum Ste-
hen zwangen, den Leichnam stahlen, in einen anderen Wagen verluden und
zum Begrabnisplatz brachten.

Einige Frauen erklarten ihren kleinen Kinder bei der Beerdigung, dass das
Baby gestorben sei wegen »der Unglaubigen«.

Das ungeniitze »Jesus-Potential« in Israel

Zum Abschluss dies Abschnitts sei noch ein Artikel aus der Zeitung Haaretz
gebracht, der sich mit der Frage befasst, ob ein Jesus-Museum in Isragl
denkbar ist und welche Schwierigkeiten es bel der Errichtung eines solchen
Projektes geben konnte. Auch diesist fur die zwiespaltige Wahrnehmung der
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Person Jesu in Isradl bezeichnend. Das ein Kruzifix auf dem Titelblatt einer
hebréischen Zeitung erscheinen konnte, ist auf jeden Fall bemerkenswert.

Kein Prophet in seinem Land

Moshe Gilad
Haaretz, Galeria vom 12.12.2017

Bevor er zu einer bekannten Personlichkeit in der westlichen Welt wurde,
wurde der Jude Jesus geboren, entwickelte seine Gedanken, vollbrachte
seine Taten und starb schlieflich, all dies im Land Israel. Warum nutzen die
Behdrden nicht dieses gewaltige touristische Potential? Was sind die Aus-
sichten, dass im Land ein erstes seinem Wirken gewidmetes Museum gebaut
wird? Und wen kann ein solches Projekt aufregen?

Mehr als dreifdig Autobusse standen vor dem Museum von Ginossar, wWo
ein kleines Holzboot gezeigt wird, 2000 Jahre alt. Hunderte von Touristen
dréngeln sich in dem grof3en Museum, das um die Reste des Schiffes errich-
tet wurde, das mit dem Namen ausgezeichnet wurde »Jesusschiff«. Seine
urspriinglichen Besitzer waren wahrscheinlich Fischer der Zeit des christli-
chen Messias.

Das Verlangen der christlichen Touristen, irgendetwas von den Spuren des
Mannes zu sehen, der auf dem Wasser wandelte, erregt die einfache und
naheliegende Frage, wie kommt es, dass der bekannteste Mann in der west-
lichen Welt, der beriihmteste Jude dler Zeiten, in Isragl kein Museum zu
seiner Person hat? Wie ist es méglich, dass man die Tatsache, dass der
christliche Messias hier geboren und gelebt hat, nicht als touristisches Zug-
pferd benutzt? Wir sind doch an méglichst vielen Touristen interessiert und
in der Welt gibt es zwei Milliarden Christen. Ein Zentrum, das seinem Leben
gewidmet ist, konnte Millionen anziehen. Wie kommt es also, dass wir auf
diese Olquelle, diese Goldmine verzichtet haben?

Jesus von Nazareth wurde in Bethlehem geboren und wirkte in Nazareth
und Jerusalem. Seine Spuren finden sich an vielen Orten — Nazareth, die
Ufer des Sees Genezareth, Galilda, Kfar Kana, Kapernaum, der Berg Tavor,
der Berg der Seeligpreisungen, Jerusalem, die Ufer des Jordan. Und trotzden,
obwohl es as selbstverstandlich erscheint, dass es irgendwo einen Ort gibt,
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der klar und versténdlich die Geschichte dieses Jesus von Nazareth erzahlt,
gibt es im ganzen Land keine umfassende Einrichtung dieser Art. Niemand
wagt sich an diese Herausforderung heran.

Vor einiger Zeit wurde in Washington ein Bibel-Museum eingeweiht. Die
Familie Green, evangelikale christliche Milliardare investierten in das Rie-
senprojekt von neun Stockwerken 400 Millionen Dollar. Eine der Abteilun-
gen ist dem Leben Jesu in Galilda gewidmet, und Touristen sind aufgefor-
dert, auf den Spuren Jesu mittels modernster elektronischer Mittel zu wan-
deln. Ein Teil der Ausstellungsstiicke kam hierher vom israglischen Amt fir
Altertimer. Man erwartet, dass 8 Millionen Interessierte das Museum in
Washington jahrlich besuchen werden. In ganz Israel gab es dieses Jahr
dreieinhalb Millionen Besucher.

Im »Dorf Nazareth«, das im Jahr 2000 auf Iniative von Dr. Nachala Bis-
hara mit einer Spende von einer Million Dollar der amerikanischen Milli-
ondrin Shiri Herschend errichtet wurde, versucht man, das téagliche Leben zur
Zeit Jesu in Galilda zu rekonstruieren. Die Grunder des »Dorf Nazareth«
waren auch bei der Einrichtung der neutestamentlichen Abteilung im Bibel-
Museum in Washington beteiligt. Im »Maria Zentrum, das die franzdsische
Gemeinschaft in der Stral3e Al-Bishara neben der Verklindigungskirche in
Nazareth betreibt, sind ebenfalls Begleitumstande aus dem Leben Marias und
Jesu dargestellt. Auch das Franziskaner-Museum in der Via Dolorosa in
Jerusalem stellt vor allen archéologische Funde aus der Zeit Jesu aus. Keine
dieser drei Stétten erregt zur Zeit ein irgendwie besonderes touristisches
Interesse.

Bel Nachfragen unter Spezialisten des christlichen Tourismus, der Archéo-
logie, Architektur, Landesentwicklung, ob es kein Jesus gewidmetes
Museum geben soll, in Jerusalem, Nazareth oder sonstwo im Land, gab es
keine positive Resonanz.

Jeder und sein Jesus

Professor Gideon Avni, archéologischer Direktor im Amt fir Altertiimer,
erklért, dass es zwischen den einzelnen christlichen Gemeinschaften eine
unendliche Variation von Vorstellung tber Jesu Leben im Land gibt. »Jeder
hat seinen eigenen Jesus,« sagt Avni, »sogar Uber den Ort seines Begrabnis
gibt es eine jahrhundertelange Debatte zwischen Katholiken, die glauben,
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sein Grab befindet sich innerhalb der Grabeskirche, und Protestanten, die auf
das sogenannte »Gartengrab« verweisen. »Die Errichtung eines Jesus-Mu-
seums ist geféhrlich, denn dies wirde uns zwingen, eine der Traditionen
gegentiber den anderen zu bevorzugen. Dies wirde Erbitterung unter den
christlichen Strémungen hervorrufen. Gegenwartig gibt es die unterschied-
lichsten Stationen des Lebens Jesu. Die einen finden sie hier, die anderen
dort.«

Als Beispid fir diese Problematik zitierte Avni die Ausstellung zur Gra-
beskirche der »National Geographic« in der die griechisch-orthodoxe Ver-
sion herangezogen wurde, was zu einer Empdrung bei anderen Gemeinschaft
gefuhrt habe. Ein Jesus-Museum in Isragl wirde nur Probleme schaffen auf
Grund der innerkirchlichen Streitigkeiten.

Gabe es etwas auszustellen in einem solchen Museum, wenn es errichtet
wirde?

»Natirlich wére es mdoglich das tégliche judische Leben zur Zeit des
Zweiten Tempels zu illustrieren. Das wéren auch die Lebensumstande Jesu.
Das wiirde besonders fiir Jerusalem gelten. Uber Nazareth aus dieser Zeit
wissen wir so gut wie nichts, denn dies war ein sehr kleiner Ort. Auch Uber
den Menschen selbst haben wir nichts.«

Nach Avni kam ein Gedanke fir ein Museum in Galiléa niemals auf.
Allerdings wird immer wieder gefordert, etwas Uber die Lebensumstande in
Jerusalem und Galilda allgemein in dieser Zeit darzustellen

Das ganze Land ist ein Museum

Pater Juan Sulana ist katholischer Priester, Leiter von Notre Dame in Jeru-
salem, der in den letzten Jahren einen riesigen Aufwand betrieben hat, den
christlichen Ort Magdala am Ufer des Sees Genezareth zu entwickeln. Im
Gesprach mit Haaretz betont Sulana, das ganze Land sei ein Jesus-Museum,
deshalb sei es unnétig ein anderes Museum zu schaffen. »Wenn du nach
Israel als Pilger kommst, besuchst du die Heiligen Stétten — das ganze Land
ist dein Museum. Ein solcher Besuch vermittelt den Pilgern den nétigen
Eindruck vom Leben Jesu. Sie erleben das Leben Jesu an den Orten, an
denen Jesus wellte.«

Im weiteren Verlauf des Gespréchs fragte sich Pater Sulana, was man denn
in einem solchen Museum, wenn es zu stande kommen sollte, ausstellen
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konnte. Nach seiner Meinung gabe es kein einziges Ausstellungsstiick, dass
wirklich mit Jesus verbunden sein kénnte, und wichtig und wirdig sei. So sel
es um so wichtiger, die christlichen Orte mehr zu pflegen und auszubauen.
Die gegenwartige Situation sei mehr als unbefriedigend.

Hanna Bendkowski,® Touristenfuihrerin in Sachen Christentum und Lei-
terin einer Christlich-Judischen Vereinigung, verweist auf das Hauptproblem,
das die judische Offentlichkeit hat, die Angst sich mit dem Christentum
auseinanderzusetzen. Diese Empfindlichkeit ist ihrer Meinung nach politisch
und religits. Und deswegen sei Israel weit davon entfernt, das Potential, das
im Christentum vorhanden ist, auszunutzen. »Das Christentum war fir Jahr-
hunderte unser ultimativer Feind und jetzt ist es schwer, dass wir unsere
Haltung gegentiber dem Christentum andern. Hier gibt es echte Probleme,
die auch in der Haltung des Touristenministeriums zum Ausdruck kommen.
Esinvestiert nicht in den christlichen Tourismus. Es hat keine Fachleute, die
das Christentum verstehen. Und die grofen Anstrengungen, die es unter-
nimmt, sind auf anderem Gebiet: Strande, Stéadte, Vergniigungen, Sport und
dergleichen. Der Ausdruck »Auferweckunge, ein Grundbegriff im Christen-
tum, erscheint nicht in seinen Veroffentlichungen.«

Bendkowski z&hlt einige Beispiele auf, die das Potentia eines christlichen
Tourismus belegen wiirden: Das Museum in Ginossar ist ihrer Meinung nach
ein gutes Beispid; die Hohlen von Qumran in der Wiste Juda, die jahrlich
Abertausende von Touristen anziehen, ist ein weiteres Beispiel; die Taufstelle
am Jordan stidlich des Sees Genezareth, dorthin kommen mehr als eine Vier-
tel Million Pilger jedes Jahr, ist ein drittes Beispiel daflr, dassesin Isragl ein
riesiges Potential fur den Tourismus gibt, das in keiner Weise genutzt wird.
Im Zusammenhang damit ist aber Bendkowski nicht davon Uberzeugt, dass
Israel ein spezielles Jesus-Museum braucht. »Wer hierhin a's Pilger kommt,
bendtigt kein Museum. Er kommt mit der Geschichte schon von Hause aus.
Sicher ist es besser, sich um die vernachlassigten christlichen Stétten zu
kimmern.«

2 Ehemalige langjshrige Sekretérin der Isragl Interfaith Association.
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Unmdglich, dass ich mich dem nédhere

Maoz Janun, einer der Besitzer der Herbergskette »Abraham Hostels« hat
vor einem Jahrzehnt den sogenannten »Jesus-Pfad« in Galilaa initiiert, fest-
gelegt und bezeichnet, der eine Lange von 60 km hat, von Nazareth bis zum
See Genezareth. Im Gesprach erklart Janoun, die Botschaft Jesu und die
Botschaft des Zionismus wiedersprechen sich. »Hier gilt es, die Makkabaer
kennenzulernen und Schimschon, den Helden. Ein Mann mit der Botschaft,
die andere Wange hinzualten, entspricht uns nicht.« Janun sieht in dieser
Geisteshaltung eine traumatische Verpassung und einen riesigen Verlust fir
die israelische Wirtschaft. Seiner Meinung nach hat sich hier eine verhang-
nisvolle Primitivitét entwickelt, die sich ausbreitet und eine Riesengestalt
annimmt. »Das Erbe Jesu hat ein unwahrscheinliches touristisches Potential,
wovon zur Zeit nichts ausgewertet wird. Dies hat gar nichts damit zu tun,
welchen Glauben die Mehrzahl der Bevolkerung hier hat. Auf den Spuren
der Kultur der Inka pilgern jahrlich Abertausende Besucher, und keiner
davon ist Inka. Millionen von Leuten kdnnten hier einen Job finden vollig
getrennt davon, ob man glaubt ob Jesus der Messias war oder nicht.« Naza-
reth sei der ideale Ort, hier ein Jesus-Museum zu errichten. Jerusalem sei zu
empfindlich und ale kennen den Ausdruck 'Jesus aus Nazareth’. Solches
misste Staatspolitik sein, die Reichtum Nazareth und Galiléa bringen wirde.

Warst du bereit, heute ein Initiator eines solchen Projekts zu sein?

»lchl« lacht Janun, »nach meinen Erfahrungen mit dem israglischen Esta
blisment wirde ich mich einem solchen Projekt nicht ndhern. Ich habe kei-
nen Zweifel daran, wenn es private Inventoren fir ein solches Projekt gébe,
wirde man alles unternehmen, es zu Fall zu bringen. Man miisste vielleicht
vollig verrickt fir diese Sache sein, dann kdnnte man vielleicht Erfolg
haben.«

David Gavni ist ein alter und erfahrener Architekt, dessen Speziaitét
Museen sind. Unter anderem beteiligte er sich an der Planung des Museums
Jad Mordechai, dem Besuchszenter im Park Timna, Museum Jad Washem
und anderen. Seiner Meinung nach gibt es bisher kein staatlich oder offent-
lich geférdetes Jesus-Museum, weil niemand eine Initiative vorbrachte. Sei-
ner Meinung nach wirden die religidsen Kreise eine solche Einrichtung nie-
mals zulassen und wiirden ein solches Unterfangen noch in den ersten Pla-
nungsstadien zu Fall bringen. »Ein solches Unterfangen, eine objektive
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Schau zum Leben Jesu und seiner Zeit in die Wege zu leiten, hétte nur
Erfolg, wenn es von vorneherein durch Gremien von auf3en geplant, finan-
ziert und durchgefiihrt wirde.«

AulRerdem ist Gafni skeptisch, ob ein Museum Uber eine Einzel personlich-
keit, wie wichtig oder beriihmt sie auch sei, sinnvoll wére. Als Beispiel nennt
er das Jitzhak Rabin Museum in Ramat Aviv, ein Riesenmuseum, das kurz
nach seiner Griindung als »das israglische M useum« bezeichnet wurde, wel-
chen Ruf es nicht halten konnte. Gafni erwéhnt dazu, dass zahlreiche Kir-
chen Besuchszentrum, die Museen gleichkdmen, unterhalten, die sich dem
Leben Jesu und seiner Zeit widmen. So in Gat Schmanim (Gethsemane), der
Geburtskirche, der Kirche der Speisung der 5000 (Tabgha), dem Berg der
Seligpreisungen, Kapernaum oder der Kirche der Seligpreisungen: Angefan-
gen mit archéologischen Ausgrabungsstiicken, Hinweise auf die Geschichte
der Orte, der besonderen Bauart, Plastiken zur Beschreibung der Geschichte,
Vitrinen mit Kleinfunden und Andenken, Musik, Weihrauch und derglei-
chen, all dies nimmt die Besucher unter Beschlag.

So nah wie nur moglich

Im lsraelmuseum in Jerusalem gibt es einige Ausstellungsstiicke, die mit
dem Leben Jesu und seiner Epoche zu tun haben. Dazu gibt es Beschrei-
bungen fur die Touristenfuhrer christlicher Gruppen und ihre Klienten, diein
einer Art »Christenpfad« ca. ein Dutzend Ausstellungsstiicke erkléren, die
fur die Geschichte der Entstehung des Christentums im Heiligen Land von
Bedeutung sind.

Dudi Mevurach, zustandig im Israel Museum fir die hellenistische, romi-
sche und byzantinische Epoche und Kurator der Herodes-Ausstellung, sagt,
dass das Museum jede Anstrengung unternimmt, den christlichen Besuchern
die fur das frihe Christentum bedeutenden Ausstellungsstiicke nahe zu brin-
gen.

Unter den Ausstellungsstiicken des Museums auf dem Christenpfad ragt
ein Modell Jerusalems zur Zeit Jesu (des Zweiten Tempels) hervor, die Rol-
len vom Toten Meer, die Haus David Inschrift, das Ossuar des Hohepriesters
Kaiphas, (der Jesus gefangen nahm und verhorte, bevor er den Romern Uber-
liefert wurde.) die Inschrift Pontius Pilatus (Statthalter, unter dem Jesus
gekreuzigt wurde) und mehr.
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Mevurach erklért, dass bis jetzt kein besonderer Ausstellungsraum im
Museum fir das Christentum oder Jesus eingerichtet ist, da es wichtig sei, all
diesin seiner allgemeinen Umgebung zu sehen. »Der Kontext ist von Bedeu-
tung, wenn man Uber das Leben Jesu etwas erfahren will, deswegen haben
wir beschlossen, einige Ausstellungsstiicke zu zeigen, die wir as »christliche
Ecke« bezeichnen, aber nicht mehr as das.

Emati Mendelson, dessen Doktorat dem Thema »der Platz Jesu in der
israelischen Kunst« gewidmet war, und worlber er auch eine Ausstellung im
Museum organisiert hatte, sagt, das Land ist von hunderten christlicher Stét-
ten Ubersét, aber im Bewusstsein der israglischen Gesellschaft oder in der
staatlichen Erziehung ist dies totgeschwiegen und existiert nicht. »Es gibt im
Judentum eine unheimliche Angst vor jeder christlichen Erscheinung und
trotzdem existiert die Person Jesu tberall in der hebrdischen Kunst und Lite-
ratur.« Die Austellung dazu (Jesus in der hebréischen Kunst) habe ein grol3e
Neugier und ein riesiges Interesse hervorgerufen.

Mendelson flgt hinzu, die katholische Kirche genief3e eine grofe Wert-
schétzung im Staat Israel, aber die Vorstellung, dass hier ein Jesus-Museum
errichtet werden konnte, sei gering. Dies habe seiner Einschdtzung nach auch
mit einer politischen Angstlichkeit zu tun. Die christliche Stétten in Isragl
erfreuen sich zwar einer hohen Besucherzahl aber nicht von Israglis. »Die
Frageist, wieweit wir als Juden, die wir den Staat as Zufluchtsort, als Flucht
vor der christlichen Welt, aufgebaut haben, in der Lage sind, hier eine Dar-
stellung Jesu zustande zu bringen und zu verkraften. Die Antwort ist bisher
negativ.«

NEUES AUS DER ARCHAOLOGIE

Friheste Gottesbezeichnung fur Jesus in einem Mosaik aus romischer Zeit
gefunden

Auf dem Grundstiick des Gefangnisses bei Megiddo haben israglische
Archdologen ein 54 gm groles Mosaik gefunden, das drei gut erhaltene
Inschriften enthadlt und eine Darstellung von Fischen. Die Ausgrabergehilfen
waren vorwiegend Insassen der Strafanstalt, die diese Tatigkeit as ange-
nehme Abwechslung empfanden.
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Das Gefangnis war in den 40iger Jahren as Militdrbasis der Englander
errichtet worden, war dann eine Militérlager des jungen Staates Israel und
spater ein Geféangnis, das jetzt gerdumt werden soll, weil die Raumverhalt-
nisse nicht den neuen europdischen Raumbestimmungen fir Gefangene ent-
sprechen, die Israel Gbernommen hat.

Die Englander waren sich bewusst, dass sie ihr Lager auf Ruinen errich-
ten, die zu dem antiken Dorf Kfar Otnai gehdren, einer gemischten Siedlung
von Juden und Samaritanern. Zahlreiche Funde weisen auf diesen Ursprung
hin, wie rituale Tauchbader und Steingeféle, die Unreinheit nicht annehmen
kénnen und deshalb von Juden und Samaritanern bevorzugt wurden.

Neben der alten Ortschaft Kfar Otnai befand sich das grofite Rémerlager
aulBerhalb Jerusalems, das Lager der 6. Legion Ferrata, die 5000 Soldaten
umfasste. Aufgefundene Gegensténde weisen darauf hin, dass ROmer auch
aulBerhalb des Lagers in Hausern der Ortschaft |ebten.
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Das Mosaik wird von den Archdologen auf das Jahr 230 u.Z. angesetzt.
Die Inschriften weisen darauf hin, dass das Gebdude eine christliche Anbe-
tungsstétte oder ein Versammlungsraum fir Abendmahifeiern war. Die
Umrisse entsprechen nicht einer Kirche. Kirchen in der vertrauten Basili-
kaform gab es vor der konstantinischen Zeit noch nicht.

Das aufgefunden Gebéude ist neben dem Petrushaus in Kapernaum das
diteste christliche Gebaude, das noch aus einer Zeit stammt, die hundert
Jahre vor der allgemeinen Christianisierung liegt.

Eine der Inschriften ist besonders interessant, nennt sie doch den »Gott
Jesus Christus« in abgekiirzter Form. Die Ubersetzung der ganzen Inschrift
lautet: »Die Gott liebende Akeptous hat diesen Tisch fur den Gott Jesus
Christus gestiftet als ein Mahnmal«. Der Tisch war vermutlich ein Abend-
mahltisch. Akeptous wird von den Archéologen als Frau bezeichnet.

Dies wére die dlteste archéol ogische Erwahnung Jesu als Gott. Erst einige
Jahrhunderte spéter kamen byzantinische Ollampen auf mit der griechischen
Inschrift »Der Gottesgebarering, womit Maria, die Mutter Jesu gemeint war.

Noch ein anderer Punkt ist an dieser Fundstelle interessant: die Ndhe des
Romerlagers und die romischen Hauser inmitten der Siedlung. Dies zeigt,
dass es jedenfdls in diesem Raum und in dieser Zeit eine Duldung der
Christen im rémischen Heer gab. Der Griinder des Bauwerkes war wahr-
scheinlich ein rémischer Centurion mit Namen Gaianus. Man muss so davon
ausgehen, dass zahlreiche rémische Soldaten bereits in dieser frihen Zeit
Christen waren und es jedenfalls keine Spannungen zwischen rémischem
Lager und einer christlichen Betstétte gab. Im Gegenteil, vielleicht bestand
die kleine Christengemeinde an diesem Ort vorwiegend aus rémischen Sol-
daten oder Veteranen.

Zum ersten Ma archéologischer Beweis fir den Propheten Jesaja gefunden?

Bei Ausgrabungen auf dem Ophel, dem ehemaligen Konigspalast, stdlich
des Tempelareals sind | sraglische Archéologen auf einen sensationellen Fund
gestolzen, den vielleicht ersten archdologischen Beweis fir den Propheten
Jesgja.

Es handdlt sich um einen teilweise zerbrochenen Briefsiegel mit der Auf-
schrift 21 / 1YY »dem Jesgjah[u] Prophet«. Vielleicht hat am Ende der
ersten Zeile noch ein he gestanden. Wonach der Titel »Prophet« determiniert
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gewesen waére. Hinter dem *21 miisste auf ale Félle ein Alef erganzt werden,
das abgebrochen ist. Das Briefsiegel wurde in der selben Schicht und 5 m
entfernt von einem anderen Siegel gefunden, dem Konig Hiskias, das 2015
entdeckt wurde und fiir gewissen Aufsehen sorgte. Beide Siegel wurden wie
noch Uber ein Dutzend andere in der koniglichen Backerei des Palastes
gefunden.

Die Leiterin der Ausgrabung, Dr. Eilat Mazar, hélt die Nahe der beiden
Funde nicht fir einen Zufall. Beide historische Gestalten waren miteinander
aufs Engste verbunden. Es hat wohl in Altisrael keine solche starke Verbin-
dung zwischen einem Konig und seinem Propheten gegeben wie zwischen
Hiskija und Jesgja. Der Konig fragte seinen Propheten in alen politischen
und anderen Angelegenheiten und bekam goéttlichen Rat, an dem er sich
hielt. Beide erscheinen dutzendemal im 2. Kénigsbuch, im Buch Jesgja und
in den Chronikbuchern.

70 km Sanhedrin Pfad eingeweiht

Rechtzeitig zum 70 Staatsjubildum sind die Vorbereitungen fir den 70 km
langen Sanhedrin Pfad abgeschlossen, der am 22. April eingeweiht wurde.
Der Sanhedrin Pfad verbindet die 5 Stationen des Sanhedrin nach dem Bar
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Kochba Krieg 135 u.Z. von Usha Uber Shefar Am, Beth Shearim, Sephoris
bis schliefflich nach Tiberias am See Genezareth.

Das Sanhedrin war das héchste Gremium judischer Selbstverwaltung in
romischer und byzantinischer Zeit, bis die christlichen Byzantiner es schlief3-
lich um 425 u.Z. zwangsweise aufgehoben, die jldische Selbstverwaltung
zerstort und das Patriarchat abgeschafft haben. Zur Zeit Jesu wurde es von
Sadduzéern geleitet, nach der Tempelzerstérung von der einzig Ubriggeblie-
benen Partei, dem rabbinischen Judentum, den Nachkommen der Pharisger.

Es bestand teaditionsgemald aus 70 Personen und dem Vorsteher, so dass
eine ungerade Zahl zustande kam, die keine Patt-Situationen erlaubte. Ob
diese Zahlen alerdings jemals zutrafen, ist unsicher. Geleitet wurde das San-
hedrin von den Patriarchen aus dem Hause Hillel, als erster ist hier Rabban
Gamliel der Altere zu nennen, der auch im Neuen Testament lobend erwahnt
wird. Seinen Hohepunkt erreichte es mit Rabbi Jehuda ha-Nasi, Rabbi
Jehuda, der Patriarch, der in der rabbinischen Literatur nur Einfach »Rabbi«
genannt wird, und unter dem das erste grofl3e Gesetzeswerk des Judentums,
die Mischna, beendet wurde, die Grundstock beider Talmudim, des babylo-
nischen und des pal astinischen wurde, die noch heute das religitse L eben des
Judentums bestimmen.

Der Sanhedrin Pfad ist mit den modernsten Errungenschaften der High-
Tech ausgestattet, Meilensteinen, die Informationen direkt auf das Smartte-
lephon der Wanderer Ubertragen konnen. Mehrere israglische Behdrden
haben zur Finanzierung des Pfades beigetragen, die Oberaufsicht hatte das
israelische Amt fUr Altertimer unter der Leitung des Archéologen Yair
Amitzur. An den Ausgrabungen des Weges und den historischen Stétten der
Sanhedrinstationen beteiligten sich auch Hunderte von Schulklassen einiger
Hoherer Schulen Israels. 80 Prozent des Pfades sind auf entlang alter ROmer-
oder spéterer historischer Stral3en angelegt.

Einige der Orte, die der Pfad bertihrt, waren bereits grindlich erforscht
und ausgegraben worden. Bei anderen wurden spezielle Ausgrabungen
durchgefiihrt, so in der ersten Station, Usha. Die Ausgrabungen erwiesen
eine grof3e judische Siedlung, die von der friihen Romerzeit bisins 7. Jahr-
hundert hinein bestand. Gefundene Glasbrocken belegten die talmudischen
Nachrichten, dass hier eine fihrende Glasindustrie bestand, die ihre Produkte
im ganzen Land und ins Ausland verkaufte.
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Shefar Am, die nachste Station ist ein arabisches Dorf, das bis ins 20.
Jahrhundert seit der Rémerzeit einen judischen Bevolkerungsteil hatte, ein-
heimische arabisch sprechende Juden, die das Land niemals verlassen haben
— den sogenannte Mistarabim, ein Begriff, der heute noch etwas anderes
bedeutet, — und die erst Anfang des 20. Jahrhunderts mit dem Aufblihen von
Haifa dorthin umsiedelten. Im Dorf gibt es noch eine Synagoge aus byzan-
tinischer Zeit, die heute noch bei bestimmten Festen von den Juden, deren
Vorfahren aus Shefar Am stammen ,benutzt wird.

Die néchste Station, Beth Shearim, ist bekannt durch seine dutzende Grab-
héhlen, die aus dem 2. nachchristlichen Jahrhundert stammen und in denen
die GrofRRen ihrer Zeit, so Jehuda ha-Nasi, begraben sind, aber auch viele
reiche Juden aus dem Ausland, die im Land Israel begraben sein wollten.
Von dem Reichtum dieser Juden zeugen die grof3artigen verzierten Sarko-
phage. Die hunderte von Inschriften geben Zeugnis Uber die Lebensumstande
dieser Zeit.

Sephoris ist vor einigen Jahrzehnten ausgegraben mit einer Synagoge, die
reich verzierte Mosaikfuf3bdden hat. Sephoris, das sich nicht am grof3en Auf-
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stand gegen Rom beteiligt hatte, war nach der Tempel zerstérung die Haupt-
stadt Galildas mit einer gemischten Bevolkerung aus Juden und Hellenisten.
Spéter kamen Christen dazu. Es finden sich byzantinische Kirchen. Sephoris
wurde Bischofssitz. Die Ausgrabungen zeigen eine reiche hellenistische
Stadt mit einem grof3en Theater und mit von Séulen begrenzten Straf3en. An
den Miinzen ist aber erkenntlich, dass sie weiter vorwiegend jldisch gepragt
war. Die Minzen enthalten nur jldische Symbole.

Die Endstation ist schliefdich Tiberias, das in den letzten Jahren immer
mehr ausgegraben wird, ebenso mit einem Theater. Tiberias wurde im Jahr
17 u.Z. von Herodes Antipas als neue Hauptstadt seines Reiches gegriindet.
Von Juden gemieden, weil es hief3, es sei auf judischen Grébern erbaut,
wurde es schliefllich Ende des zweiten nachchristlichen Jahrhunderts nach
Sephoris das Zentrum jidischer Gelehrsamkeit. Immerhin ist interessant, das
Tiberias, nur wenige Kilometer von Kapaernaum entfernt, anscheinend nie-
mals von Jesus besucht wurde. In Tiberias wurde die Mischna endredigiert
und hier entstand anschliefRend der gréliere Teil des pal astinischen Talmuds,
wahrend ein kleinerer Teil in Caesarea zusammengestel It wurde.

Der Sanhedrin Pfad durchléuft also einen wichtigen Teil der Geschichte
des Judischen Volkes nach der Katastrophe des Bar Kochba Aufstandes, in
dem Galilda zum jldischen Zentrum Paléstinas wurde. Der Sanhedrin Pfad
ist zugleich ein Drei-Religionen Pfad. In Kfar Kana, dem Ort des Weinwun-
ders im neuen Testament, trifft er auf den 65 km langen Jesus Pfad von
Nazareth nach Kapernaum und in den Karne Hittim, den Hornern von Hit-
tim, durchquert er den historischen Ort, auf dem der Kurde Salach ed-Din
(auch Saadin genannt) im Jahre 1187 die Kreuzfahrer vernichtend schlug
und im Endeffekt ihrer Herrschaft im Heiligen Land ein Ende setzte.

Bei den Ausgrabungen wurden einige interessante Funde gemacht, einmal
die bereits erwdhnten Glasklumpen, dann eine seltene Goldmiinze des Tr-
ken Sulimans des GrofZartigen, der 1566 die Mauern Jerusalems erbaute, die
heute noch stehen. Bisher waren nur zwei dieser seltenen Minze in Isradl
bekannt. Am sensationellsten aber wurde von den Archéologen und der
Presse der Fund einer intakten Ollampe aus dem angeblich siebten Jahrhun-
dert mit der Darstellung einer achtarmigen Menora, die auf einem Tripod
steht. Die siebenarmige Menora ist das eigentliche Symbol des Judentums
und das Symbol des Staates Isradl.
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Die Internetzeitung »The Times of Isragl« zitiert die enthusiastische Aus-
sage der Archéologin Einat Ambar-Armon: »Die Entdeckung einer Lampe,
die mit einer Menora verziert ist, dem Symbol des judischen Volkes, ist
zweifellos sehr aufregend, besonders an einem Platz mit diesem einzigarti-
gen Erbe auf einem Teil des Sanhedrin Pfades.« Und der Projektleiter Amit-
zur fugt hinzu: Die Menora »verbindet uns mit der Kontinuitét der Bevdl-
kerung hier, die mit der Errichtung des Sanhedrin an dieser Stelle beginnt
und die sich fortsetzt mit seinen Nachkommen bisins 7. Jahrhundert, als wir
diese Lampe als besonderes jidisches Symbol fanden.«

Das Ganze hat nur einen Haken. Die Lampe ist gar nicht jldisch, sondern
typisch samaritanisch. Das zeigt nur wieder einmal, dass die Samaritaner, die
im 5. oder 6. Jahrhundert, denn aus dieser Zeit stammt wohl die Lampe, noch
ziemlich zahlreich waren, sich in ihren Symbolen nicht von den Juden unter-
schieden. Und es belegt weiter, dass es auch in Uscha, woher die Lampe
wahrscheinlich stammt, Samaritaner gab.



